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 بٌن ٌدي هذا الكتاب
محكم هذا الكتاب فً الأصل عبارة عن بحث 

مجلة كلٌة الدراسات الإسلامٌة منشور فً 
، دسوقلأزهر فرع جامعة ا –والعربٌة للبنٌن 

 م 2019سنة 



 

ٕ 
 

   دكتور عمي إمام عبيد                                           
 م.><@8من مواليد محافظة كفر الشيخ بجمهورية مصر العربية سنة 

 م.=@@8جامعة الأزهر سنة -تخرج بكمية أصول الدين
حصل عمى درجة الماجستير في أصول الدين فيي العقييدة والفمسيفة مين جامعية الأزهير سينة 

 م.9111
حصل عمى درجية اليدكتوراف فيي أصيول اليدين فيي العقييدة والفمسيفة مين جامعية الأزهير سينة 

 م.>911
لمعقيييدة عمييل منيير تخرجييف بوظيفيية معيييد اييم مييدرس مسيياعد اييم مييدرس اييم أسييتار مسيياعد  

فيرع جامعية الأزهير بمدينية ،ن،يا  كميا أعيير أانياع رلي  لمعميل -والفمسفة بكمية أصول اليدين
أستارا مساعدا بجامعة ال،ائف بالمممكة العربية السعودية  ام أسيتارا مشياركا بجامعية تبيو  

 بالمممكة العربية السعودية
 

 لف بجانب هرا الكتاب عدد من البحوث والدراسات 
 كويف ال،بيعية والإلهية )دراسة ونقد(.فمسفة مس -8
أار المن،ي  الأرسي،ي عميى الإلهييات عنيد المسيممين فيي رأ  الإميام ابين تيميية )دراسية  -9

 ونقد(. 
 نظرية النبوة عند مسكويف )دراسة ونقد(. -:
 حقيقة الفكر الشيعي وعوامل انتشارف )تحميل ونصوص(. -;
 فيف )تحميل ونقد(.القياس الشر،ي ومدى تحق  شروط القياس  ->
 موقف ابن الخمار من قضية الاستدلال عمى حدوث الأجسام )دراسة ونقد( -=
 )تحميل ومقارنة( العلاقة بين النبوة والإمامة عند الشيعة الإمامية الااني عشرية -<

 الشريعة في فكر الفارابي )دراسة تحميمية( -?
ابات الخال  -@  (نقدية اسة تحميمية)در  المنهج التجريبي بين الإلحاد وا 
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 ممدمة

الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على خاتم الأنبياء 
 والمرسلين، وعلى آله وصحبه ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين.

 

 أهمٌة الموضوع:

وأشباهها فً اللؽات  (Atheism)تم ترجمة الكلمة الإنجلٌزٌة 

لأصل كلمة ٌونانٌة مكونة وهً فً اإلى كلمة إلحاد العربٌة، ، الأوربٌة

الذي ٌدل على  (Theos)الذي ٌدل على النفً، و  (A)من الممطعٌن 

، فؤصبح معناها الؽربًالإله، فانتمل إلى الكلمة العربٌة نفس المعنى 

 .(ٔ)الشائع المتعارؾ علٌه الٌوم هو إنكار الألوهٌة

ضاربة فً أعماق التارٌخ العربً كلمة عربٌة  ،لكن كلمة إلحاد

، جرى استعمالها فً المرآن الكرٌم، كما جرى استعمالها على سلامًالإ

على انحراؾ  ،نطاق واسع فً التراث الإسلامً، لتدل فٌما ٌتعلك بالدٌن

فً وزٌػ عنه فً جانب أو آخر، لكنها لم تصل طوال هذا التارٌخ 

هذه علٌه ، للدلالة على إنكار الألوهٌة، على النحو الذي أصبحت المجمل

فلا ٌكاد ٌنصرؾ ذهن أحد من المعاصرٌن إذا ما أطلمت هذه  ،ة الآنالكلم

 الكلمة إلا إلٌه.

 ،الأصٌل الإسلامً والخلط بٌن هذٌن المفهومٌن السابمٌن: التارٌخً

ؼٌر  . لكلمة إلحاد، ٌإدي إلى نتٌجة مشوهةالممحم حدٌثاالؽربً و

 ه الكلمةالمفهوم المعاصر لهذصحٌحة من الناحٌة العلمٌة، مفادها بؤن 

)إنكار الألوهٌة(، كان له جذور راسخة فً التارٌخ الإسلامً، بل إن هذا 

من أجل  ،كان فً بدئه متعمدا  –كما سٌتبٌن من خلال هذا البحث–الخلط 

                                                           
 هذا البحث. من 8ٗص سٌؤتً تناول ذلن فً  -ٔ
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 لوصول لهذه النتٌجة.ا

الوصول إلى دون  كان حائلالٌس هذا فحسب، بل إن هذا الخلط 

 إلى مجملهٌخ الإسلامً فً الإلحاد فً التار لعدم وصول ممبول،تفسٌر 

الأدٌان: والنبوة  الطعن فً والتصاره على إنكار الألوهٌة، مرحلة

 مع تصور الألوهٌة تصورا فلسفٌا. .(ٔ)صراحة، أو ضمنا

وإزالة هذا الخلط بٌن المفهوم التارٌخً والمعاصر لكلمة إلحاد، 

ٌتعلك  فٌما إلى مثل هذا التفسٌر الممبولٌإدي إلى المساعدة فً الوصول 

فً سطوة المنطك )فٌما انتهى إلٌه هذا البحث( ٌتمثل  والذي، بهذه المضٌة

من إنكار  جعلتوالتً فً العلٌة،  نظرٌة أرسطوالأرسطً المائم على 

 المنطك لبل الدٌن، وموصوما بالجنون لبل الكفر. عنالألوهٌة، خروجا 

لى إذا كان الإلحاد فً التارٌخ الإسلامً لم ٌصل فً المجمل إو

إنكار الألوهٌة، وإذا كان السبب فً ذلن ٌرجع إلى سطوة المنطك 

وإذا كان المفهوم المعاصر لكلمة إلحاد لد أصبح منحصرا فً الأرسطً، 

فهذا بدوره ٌمود إلى تساإل على لدر كبٌر من الأهمٌة، إنكار الألوهٌة، 

 المنطك الحدٌث أساسالذي ٌمثل )المنهج التجرٌبً  حول مولؾ

 الألوهٌة أو إثباتها أو الحٌاد بإزائها؟ من هذه المضٌة: إنكار (وجوهره

على السواء،  فً فهم الإلحاد المعاصر ومواجهته ضرورٌة وهً لضٌة

 . (ٕ)حتاج إلى بحث مستملتلضٌة  وهً

دراسة  –وهذا البحث: )مفهوم الإلحاد فً التارٌخ الإسلامً 

                                                           
ونه عن طرٌك التحرٌؾ أو بإفراغ الدٌن السائد )الدٌن الإسلامً( من مضم -ٔ

 الإؼراق فً التؤوٌل.

لمت بدراسة هذه المضٌة فً بحث بعنوان: المنهج التجرٌبً بٌن الإلحاد وإثبات  -ٕ

 دراسة تحلٌلٌة نمدٌة، تحت النشر. –الخالك 
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مفهوم الإلحاد فً تحلٌلٌة( هو محاولة لإزالة هذا اللبس والخلط بٌن 

الذي تم إلحامه على  التارٌخ الإسلامً، وبٌن مفهومه المعاصر الشائع

، وهو فً أثناء ذلن ٌحاول أن ٌمدم تفسٌرا لعدم وصول هذا هذه الكلمة

إلى مرحلة إنكار الألوهٌة، كما أنه ٌحاول أن ٌحدد  فً المجملالإلحاد 

 هذا الخلط فً العصر الحدٌث. سببتارٌخ و

 لبحث المستخدمة فً هذه الدراسة:مناهج ا

 اعتمدت فً هذه الدراسة على المنهج التحلٌلً اعتمادا كاملا، (1)

لتحدٌد مفهوم كلمة إلحاد لؽوٌا، من خلال معاجم اللؽة العربٌة 

 كما اعتمدت علٌهواستخدامات المرآن الكرٌم لهذه الكلمة ومشتماتها، 

تنوعة من مصادر ا اصطلاحٌا، من خلال مجموعة ملتحدٌد مفهومه

وصول هذا الإلحاد فً  لتفسٌر عدم كما اعتمدت علٌهالتراث الإسلامً، 

فً محاولة  كما اعتمدت علٌهالمجمل إلى مرحلة إنكار الألوهٌة، 

الخلط بٌن مفهوم الإلحاد فً التارٌخ  تارٌخ وسببالوصول إلى 

على  الإسلامً، وبٌن المفهوم الؽربً )إنكار الألوهٌة( الذي تم إلحامه

 هذه اللفظة العربٌة فً العصر الحدٌث.

على: نمد التفسٌر الذي  التصرت فً استخدام المنهج النمدي (2)

وصول الإلحاد فً التارٌخ الإسلامً  حول عدملدمه بعض الباحثٌن 

 .لمرحلة إنكار الألوهٌة

 خطة البحث فً هذه الدراسة:

 وخاتمة. ثلاثة مباحثتنمسم هذه الدراسة إلى ممدمة و

أما الممدمة فتتضمن الحدٌث عن: أهمٌة الموضوع، ومناهج البحث 

 المستخدمة فً دراسته، وخطة هذه الدراسة.

عن الدلالة اللؽوٌة العربٌة وأما المبحث الأول فٌتضمن الحدٌث 
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 لكلمة إلحاد من خلال: معاجم اللؽة، واستخدامات المرآن الكرٌم. 

مفهوم الاصطلاحً ال :وأما المبحث الثانً فٌتضمن الحدٌث عن

 .وأسباب ولوفه عند هذا المفهوم ،لكلمة إلحاد فً التراث الإسلامً

المبحث الثالث فٌتضمن الحدٌث عن تحول مفهوم كلمة إلحاد  اوأم

 فً العصر الحدٌث.

  وأما الخاتمة فتتضمن الحدٌث عن خلاصة هذا البحث.
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 المبحث الأول

 الدلالة اللغوٌة العربٌة لكلمة إلحاد

 

 

 ةمعنى كلمة إلحاد فً معاجم اللغة العربٌ

 استخدامات كلمة إلحاد ومشتماتها فً المرآن الكرٌم
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 معنى كلمة إلحاد فً معاجم اللغة العربٌة.

أصل هذه الكلمة مؤخوذ من الفعل الماضً  لحََدَ أو من الفعل 

فً تاج  جاءوإلحاد،  منه لحَْد والاسمالماضً ألَْحَدَ )وكلاهما صحٌح( 

فً دٌن الله: أي حاد  ألحدهـ(: "9ٖٖلؽة وصحاح العربٌة للجوهري )تـ ال

بً العباس لأا جاء فً المصباح المنٌر كم، (ٔ)"ولحد: لؽة فٌه ،وعدل عنه

دا . . . حْ هـ(: "لحََدت اللحد لَ 77ٓحمد بن محمد الممري الفٌومً )تـ أ

بري )تـ وهو ما سبمهما إلٌه ابن جرٌر الط، (ٕ)وألحدته إلحادا: حفرته"

إذ ٌمول:  (ٖ)هـ( عند تحلٌله لكلمة إلحاد لؽوٌا فً موضع من تفسٌرهٖٓٔ

الفعلٌن ف، (ٗ)ولحودا" لحَْداٌلَْحد  لحََد، وإلحادافلان ٌلُْحِد  ألحد"ٌمال منه: 

 ،صحٌحة تدل على معنى واحد مادة لؽوٌةكلاهما  :ألحد ولحدالماضٌٌن 

 والاسم منهما: لحَْد وإلحاد.

ورد فً معاجم اللؽة العربٌة، ٌمكن الخروج بنتٌجة وبتحلٌل ما  

محددة حول معنى هذه الكلمة ٌتمثل فً: المٌل عن الوسط إلى جانب من 

عبارة  هـ( ف9ًٖ٘ابن فارس )تـ وأجمله  وهو ما صاؼه الجوانب.

لحد: اللام والحاء والدال. أصل ٌدل على مٌل عن : "واضحة إذ ٌمول

                                                           

، تحمٌك أحمد عبدالؽفور ٖٗ٘تاج اللؽة وصحاح العربٌة، الجزء الثانً، ص  -ٔ

 م.979ٔ -هـ 99ٖٔ، ٌروت، الطبعة الثانٌةعطار، دار العلم للملاٌٌن، ب

، تحمٌك د ٓ٘٘المصباح المنٌر فً ؼرٌب الشرح الكبٌر، الجزء الثانً، ص  -ٕ

 عبدالعظٌم الشناوي، دار المعارؾ، الماهرة، الطبعة الثانٌة.

عند تفسٌره لموله تعالى: "ولله الأسماء الحسنى فادعوه بها وذروا الذٌن ٌلحدون فً  -ٖ

 .8ٓٔون ما كانوا ٌعملون"، الأعراؾ: أسمائه سٌجز

، تحمٌك د عبدالله بن 98٘جامع البٌان عن تؤوٌل آي المرآن، الجزء العاشر، ص  -ٗ

 -هـ ٕٕٗٔعبدالمحسن التركً، دار هجر للطباعة والنشر، الماهرة، الطبعة الأولى، 

 م.ٕٔٓٓ
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"وأصل الإلحاد فً جرٌر الطبري إذ ٌمول: وسبمه إلٌه ابن . (ٔ)استمامة"

والإعراض، ثم ٌستعمل فً  ،والجور عنه ،كلام العرب العدول عن المصد

نه فً ناحٌة منه م، ولذلن لٌل للحد المبر: لحد؛ لأكل معوج ؼٌر مستمٌ

 .(ٕ)ولٌس فً وسطه"

وٌمكن المول بؤن أول استخداماتها وأشهرها كانت فً الأمور 

)وهو الأمر الطبٌعً فً تطور اللؽة واستخداماتها(: المادٌة المحسوسة 

وذلن للتعبٌر عن الاستمرار بعد شك المبر بالحفر فً أحد جوانبه ووضع 

المٌت داخل هذا الجانب، وعدم الاكتفاء بالشك فً وسطه بشكل مستمٌم. 

فالاكتفاء بالشك باستمامة فً وسط المبر ووضع المٌت فٌه على هذه الحالة 

هـ(: "اللحد: الشك الذي ٌكون 7ٌٔٔمول ابن منظور )تـ  ،ٌسمى ضرٌحا

. . .  لأنه أمٌل عن وسط إلى جانبه –موضع المٌت–فً جانب المبر 

وهو ما ٌإكده الزبٌدي )تـ  .(ٖ)والضرٌح والضرٌحة: ما كان فً وسطه"

هـ( إذ ٌمول: "اللحد . . . الشك الذي ٌكون فً عُرْض المبر ٕ٘ٓٔ

، والضرٌح مٌل عن وسطه إلى جانبهلأنه لد أ)موضع المٌت( 

 . (ٗ)والضرٌحة: ما كان فً وسطه"

للتعبٌر عن  ثم استخدمت هذه الكلمة بعد ذلن فً الأمور المعنوٌة

المٌل عن الحك والصواب إلى الضلال والفساد؛ وهو ما ٌرجع إلى أن 

                                                           
الفكر،  ، تحمٌك عبدالسلام هارون، دارٖٕٙمماٌٌس اللؽة، الجزء الخامس، ص  -ٔ

 م.979ٔ -هـ 99ٖٔبٌروت، 

 .98٘جامع البٌان عن تؤوٌل آي المرآن، الجزء العاشر، ص  -ٕ

 ، دار صادر، بٌروت.88ٖلسان العرب، المجلد الثالث، ص  -ٖ

، تحمٌك عبدالستار ٖٗٔتاج العروس من جواهر الماموس، الجزء التاسع، ص  -ٗ

 الإعلام بالكوٌت.، وزارة ٙٔأحمد فراج، سلسلة التراث العربً، رلم 
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كلمتً الوسط والخط المستمٌم تؤتً فً استخدمات اللؽة فً الأمور 

فكر والسلون( تعبٌرا عن الحك والصواب، وبالتالً ٌكون المعنوٌة )كال

 خلل فً الفكر والسلون المرتبط به.المٌل عنها إلى ؼٌرها تعبٌرا عن 

هذا التسلسل فً موضع من هـ( 8ٖ٘)تـ ٌإكد الزمخشري و 

إذا أمال هو مُلْحَد وملحود: و ٌمال: ألحد المبر ولحدهفٌمول: " (ٔ)تفسٌره

، ثم استعٌر لكل إمالة عن استمامةفر فً شك منه، ، فحعن الاستمامة حفره

وهو ما أكده فً كتابه  .(ٕ)فلان فً لوله، وألحد فً دٌنه" ألحد :فمالوا

: لحد ومن المجازأساس البلاؼة إذ ٌمول: "لحد: لبر ملحود ومُلْحَد . . . 

 .(ٖ)السهم عن الهدؾ وألحد، وألحد فً دٌن الله . . ."

دام كلمة إلحاد فً اللؽة العربٌة فٌما ٌتعلك وبالتالً فمد اتسع استخ 

بالجوانب المعنوٌة للدلالة على انحرافات فكرٌة وسلوكٌة مرفوضة، دون 

هـ( على سبٌل المثال: 8٘ٗ، ٌمول ابن سٌده )تـ حصر لها بشًء معٌن

"لحد فً الدٌن ٌلحد وألحد: مال وعدل. ولٌل لحد: مال وجار. وألحد: 

فً شهادته ٌلحد لحدا: أثم . . . وألحد فً  ً  لَ مارى وجادل. ولحد عَ 

ـ(: ه8ٔ7بادي )تـ آ، وٌمول الفٌروز(ٗ)الحرم: ترن المصد فٌما أمر به"

وفً الحرم: ترن المصد فٌما أمر به،  "ألحد: مال وعدل ومارى وجادل.

وأشرن بالله، أو ظلم، أو احتكر الطعام. وبزٌد: أزرى به ولال علٌه 
                                                           

عند تفسٌره لموله تعالى: "ولمد نعلم أنهم ٌمولون إنما ٌعلمه بشر لسان الذي ٌلحدون  -ٔ

 .ٖٓٔإلٌه أعجمً وهذا لسان عربً مبٌن"، النحل 

 م.9ٕٓٓ -هـ ٖٓٗٔ، دار المعرفة، بٌروت، الطبعة الثالثة، 8ٗ٘الكشاؾ، ص  -ٕ

محمد باسل عٌون السود، دار الكتب  ، تحمٌكٔٙٔأساس البلاؼة، الجزء الثانً، ص  -ٖ

 م.998ٔ -هـ 9ٔٗٔالعلمٌة، بٌروت، الطبعة الأولى، 

، تحمٌك د عبدالحمٌد هنداوي، ٕٔٙالمحكم والمحٌط الأعظم، الجزء الثالث، ص  -ٗ

 م.ٕٓٓٓ -هـ ٕٔٗٔدار الكتب العلمٌة، بٌروت، الطبعة الأولى، 
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 .(ٔ): اعوج كل منهما على صاحبه". . . ولاحَدَ فلاناباطلا

  

                                                           
 -هـ ٕٙٗٔ، الطبعة الثامنة، ، مإسسة الرسالة، بٌروت7ٖٔالماموس المحٌط، ص  -ٔ

  م. ٕ٘ٓٓ
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 لحاد ومشتماتها فً المرآن الكرٌماستخدامات كلمة إ

جاءت كلمة إلحاد ومشتماتها فً عدة مواضع من المرآن الكرٌم 

وهً فً جمٌعها تدل على المٌل عن الحك والصواب إلى الباطل 

 والضلال فً المعتمد والسلون المرتبط به، على النحو التالً:

وله تعالى: "إن الذٌن كفروا وٌصدون عن سبٌل الله والمسجد ل أولا:

الحرام الذي جعلناه للناس سواء العاكؾ فٌه والباد ومن ٌرد فٌه بإلحاد 

. فمد جاء الوعٌد الإلهً لمن ٌلحد فً الحرم (ٔ)بظلم نذله من عذاب ألٌم"

تالٌا لتعداده سبحانه لما ٌمثل مٌلا وانحرافا عن الحك والصواب من 

فً المعتمد والسلون: كالكفر به سبحانه، ومنع  ،نٌه فً ذلن الولتساك

الناس من الإٌمان به، ومنع المإمنٌن من دخول المسجد الحرام، كما جاء 

فالإلحاد  .(ٕ)الإلحاد ممرونا بالظلم تؤكٌدا لهذا المعنى، فهما حالان مترادفان

ا الجانب فً هذفً هذه الآٌة جاء تعبٌرا عن المٌل عن الحك والصواب 

 إلى الباطل والضلال.)جانب الإٌمان بالله وشعائر عبادته( 

لوله تعالى: "ولله الأسماء الحسنى فادعوه بها وذروا الذٌن ثانٌا: 

. فالآٌة ذكرت أن الله (ٖ)ٌلحدون فً أسمائه سٌجزون ما كانوا ٌعملون"

                                                           
  .ٕ٘الحج:  -ٔ

ٌمول الزمخشري: "الإلحاد العدول عن المصد، وأصله إلحاد الحافر، ولوله: بإلحاد  -ٕ

البٌضاوي: "بإلحاد: عدول الإمام . وٌمول 9ٖٙبظلم. حالان مترادفان"، الكشاؾ، ص 

 ً بدل من الأول ....."،عن المصد. بظلم: بؽٌر حك. وهما حالان مترادفان أو الثان

، إعداد وتمدٌم محمد عبدالرحمن 9ٙ، ص أنوار التنزٌل وأسرار التؤوٌل، الجزء الرابع

 المرعشلً، دار إحٌاء التراث العربً، بٌروت، الطبعة الأولى.

 .8ٓٔالأعراؾ:  -ٖ
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،  وهو ما (ٔ)سبحانه له الأسماء الحسنى حصرا علٌه لا ٌسمى بها ؼٌره

ٌفهم من تمدٌم لفظ الجلالة على المبتدأ وصفته )الأسماء الحسنى(، كما لا 

، وهو ما ٌفهم من وصؾ أسمائه بالحسنى، ثم (ٕ)ٌجوز أن ٌسمى بؽٌرها

توعدت الآٌة الذٌن ٌلحدون فً أسماء الله سبحانه، مما ٌدل على أن كلمة 

الحك الإلحاد استخدمت فً هذه الآٌة للدلالة على المٌل والعدول عن 

 والصواب فً هذا الجانب )جانب أسماء الله( إلى الباطل والضلال.

لوله تعالى: "إن الذٌن ٌلحدون فً آٌاتنا لا ٌخفون علٌنا أفمن ثالثا: 

ٌلمى فً النار خٌر أمن ٌؤتً آمنا ٌوم المٌامة اعملوا ما شئتم إنه بما 

الشدٌد، مما ، والآٌة لرنت الإلحاد فً آٌات الله بالوعٌد (ٖ)تعملون بصٌر"

ٌدل على أن كلمة الإلحاد استخدمت للدلالة على المٌل والعدول عن الحك 

والصواب فً هذا الجانب )جانب آٌات الله( إلى الباطل والضلال، بالمٌل 

 .(ٗ)عن الإٌمان بها إما إلى: تكذٌبها، أو تحرٌفها

                                                           
المشركٌن وكان  تفسٌر هذه الآٌة: "فإنه ٌعنً به ٌمول الإمام ابن جرٌر الطبري فً -ٔ

حادهم فً أسماء الله: أنهم عدلوا بها عما هً علٌه، فسموا بها آلهتهم وأوثانهم، إل

لها من اسم الله الذي هو منهم وزادوا فٌها ونمصوا منها: فسموا بعضها اللات؛ اشتمالا 

جامع البٌان عن الله، وسموا بعضها العزى؛ اشتمالا لها من اسم الله الذي هو العزٌز"، 

  .9ٙ٘ ، صلجزء العاشرا، تؤوٌل آي المرآن

ٌمول الزمخشري فً تفسٌر هذه الآٌة: "وذروا الذٌن ٌلحدون فً أسمائه: واتركوا  -ٕ

تسمٌة الذٌن ٌمٌلون عن الحك والصواب فٌها؛ فٌسمونه لؽٌر الأسماء الحسنى: وذلن 

أن ٌسموه بما لا ٌجوز علٌه.....أو أن ٌؤبوا تسمٌته ببعض أسمائه الحسنى" الكشاؾ، 

 .97ٖص 

 ٓٗفصلت:  -ٖ

تفسٌر الإلحاد  حوللألوال الواردة ابن جرٌر الطبري فً ختام تعداد ا ٌمول الإمام -ٗ

 أن وذلننى، اوكل هذه الألوال التً ذكرناها فً تؤوٌل ذلن لرٌبات المعفً آٌات الله: "
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لوله تعالى: "ولمد نعلم أنهم ٌمولون إنما ٌعلمه بشر لسان رابعا: 

، فهذه الآٌة وصفت (ٔ)ذي ٌلحدون إلٌه أعجمً وهذا لسان عربً مبٌن"ال

إدعاء مشركً لرٌش أن أعجمٌا بمكة ٌعلم النبً صلى الله عليه وسلم المرآن؛ بوصؾ 

الإلحاد، ثم لامت بتفنٌده والرد علٌه، فكلمة إلحاد فً هذه الآٌة استخدمت 

الجانب )جانب للدلالة على المٌل والعدول عن الحك والصواب فً هذا 

 .(ٕ)مصدر تلمً النبً صلى الله عليه وسلم للمرآن( إلى الباطل والضلال

لوله تعالى: "واتل ما أوحً إلٌن من ربن لا مبدل لكلماته خامسا: 

                                                                                                                                

 بها، بالتكذٌب وعدولا عنها: الله آٌات عن مٌلا ٌكون ولد المٌل. هو: والإلحاد اللحد

 لها تحرٌفا وٌكون وعنادا، لها مفارلة وٌكون وتصدٌة، مكاء بالاستهزاء نوٌكو

 - ٔٗٗ ، صالجزء العشرون، جامع البٌان عن تؤوٌل آي المرآن"، لمعانٌها وتؽٌٌرا

وعلك علٌها  ،هذه الألوال الواردة فً تفسٌر ذلنأٌضا . ولد عدد الإمام المرطبً ٕٗٗ

 ، صالجزء الثامن عشر، ام المرآن الكرٌمالجامع لأحكبموله: "والمعنى متمارب"، 

، تحمٌك د عبدالله عبدالمحسن التركً، مإسسة الرسالة، بٌروت، الطبعة الأولى، 7ٕٗ

 م.ٕٙٓٓ -هـ 7ٕٗٔ

  .ٖٓٔالنحل:  -ٔ

ٌجمل الإمام البٌضاوي فً تفسٌره لهذه الآٌة خلاصة الألوال التً أوردها  -ٕ

 إنما ٌمولون أنهم نعلم ولمد}مة فٌمول: "المفسرون لبله بهذا الخصوص، فً صٌاؼة دلٌ

 وٌسارا. جبرا، ولٌل: الحضرمً، بن عامر ؼلام الرومً جبرا ٌعنون{ بشر ٌعلمه

 علٌه الله صلى الرسول وكان والإنجٌل، التوراة وٌمرآن بمكة السٌوؾ ٌصنعان كانا

 دل العزى. عبد بن حوٌطب ؼلام عائشا ولٌل: نه،آٌمر ما وٌسمع علٌهما ٌمر وسلم

{ أعجمً إلٌه ٌلحدون الذي لسان} الفارسً. سلمان ولٌل: كتب، صاحب وكان أسلم

{ وهذا} بٌَِّن ؼٌر أعجمً لسان ... إلٌه الاستمامة عن لولهم ٌمٌلون الذي الرجل لؽة

، أنوار التنزٌل وأسرار التؤوٌل. "وفصاحة بٌان ذو{ مبٌن عربً لسان} المرآن وهذا

 .ٕٔٗ، ص الجزء الثالث
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 .(ٔ)ولن تجد من دونه ملتحدا"

لوله تعالى: "لل إنً لن ٌجٌرنً من الله أحد ولن أجد من سادسا: 

 .(ٕ)دونه ملتحدا"

، (ٖ)الآٌتٌن السابمتٌن تم استخدام صٌؽة )مُفْتعَل( منه والإلحاد فً

للتعبٌر عن الجهة التً ٌطلب المٌل عن الله إلٌها، وهً جهة عدول عن 

الحك والصواب إلى باطل لا وجود له؛ فلٌس هنان ملتحد من دون الله، 

ا هو مدلول والتوجه نحوها ضلال لا لٌمة له، ولد نفاه الله عن نبٌه صلى الله عليه وسلم، كم

 ، ونفاه النبً صلى الله عليه وسلم عن نفسه، كما هو مدلول الآٌة الثانٌة.(ٗ)الآٌة الأولى

وبذلن ٌتبٌن أن استخدامات هذه الكلمة )إلحاد( ومشتماتها، فً 

المرآن الكرٌم، تتفك فً الاتساع مع استخدامات هذه الكلمة فً اللؽة 

شملت الدلالة على انحرافات العربٌة فٌما ٌتعلك بالأمور المعنوٌة، ف

متعددة متعلمة بالعمٌدة والسلون التابع لها: كالله سبحانه، والمرآن الكرٌم، 

                                                           
  .7ٕؾ: الكه -ٔ

 ٕٕالجن:  -ٕ

:  منه ٌمال اللحد من المفتعل هو إنما:  والملتحدابن جرٌر الطبري: "الإمام ٌمول  -ٖ

جامع البٌان عن تؤوٌل آي المرآن، الجزء الخامس "، إلٌه ملت إذا: كذا إلى لحدت

 .ٖٕٙ، ص عشر

البٌضاوي: الإمام ٌمول  كان المشركون ٌطلبون من النبً صلى الله عليه وسلم أن ٌبدل لهم المرآن، -ٗ

 بمرآن تئا} لمولهم: تسمع ولا المرآن، من :{ربن كتاب من إلٌن أوحً ما واتل}"

 ولن} ؼٌره، وتؽٌٌرها تبدٌلها ٌمدر على أحد لا :{لكلماته مبدل لا} .{بدله أو هذا غٌر

 الجزء، أنوار التنزٌل وأسرار التؤوٌل. به هممت إن علٌه ملتجؤ :{ملتحدا دونه من تجد

ولد نفى النبً صلى الله عليه وسلم ذلن عن نفسه أٌضا كما فً لوله تعالى: "لل ما  .79ٕ، ص الثالث

ٌكون لً أن أبدله من تلماء نفسً إن أتبع إلا ما ٌوحى إلً إنً أخاؾ إن عصٌت ربً 

 . ٘ٔعذاب ٌوم عظٌم"، ٌونس: 
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 والنبً صلى الله عليه وسلم.
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 المبحث الثانً

  الإسلامًفً التراث  الإلحاد مفهوم

 

 

 فً التراث الإسلامً  للإلحاد الاصطلاحًمفهوم ال

 الإسلامً عند هذا المفهوم الإلحاد فً التراث ولوفأسباب 
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 فً التراث الإسلامً للإلحادالاصطلاحً  المفهوم

ٌورد الزمخشري فمرة مهمة فً معرض تفسٌره لكلمة إلحاد فً 

، ٌمول فٌها: "ومنه (ٔ)لوله تعالى: "لسان الذي ٌلحدون إلٌه أعجمً"

 . (ٕ)الملحد؛ لأنه أمال مذهبه عن الأدٌان كلها، لم ٌمله عن دٌن إلى دٌن"

فالملحد طبما لهذا المفهوم لا ٌنتمً إلى دٌن من الأدٌان ولا ٌلتزم 

 بشرٌعة من الشرائع.

هـ( كلاما مهما فً معرض 7ٔ٘ابن عساكر )تـ الحافظ كما ٌورد 

"أنه هـ( إذ ذكر ٕٖٗحدٌثه عن مإلفات الإمام أبً الحسن الأشعري )تـ 

رجٌن عن صنف كتابا سماه الفصول، فً الرد على الملحدٌن والخا

( والمائلٌن (3)الملة: كالفلاسفة والطبائعٌن والدهرٌٌن )وأهل التشبٌه

ثم رد فٌه على  بمدم الدهر على اختلاف ممالاتهم وأنواع مذاهبهم،

                                                           
 .ٖٓٔالنحل:  -ٔ

  .8ٗ٘ص الكشاؾ،  -ٕ

وع وأٌضا فً نسخة مكتبة لاٌبزج المخطوطة هكذا وردت فً الأصل المطب -ٖ

. وأرى أنها ربما تكون تصحٌفا وأن صوابها )أهل التثنٌة( لأن ٖ٘بؤلمانٌا، ورلة 

مع الفئات المذكورة لا ٌبدو متسما، بخلاؾ  –رؼم انحرافهم –إلحام أهل التشبٌه 

، راجع فً الثنوٌة )المائلٌن بؤن العالم ٌرجع إلى أصلٌن لدٌمٌن هما النور والظلمة

، الشهرستانً، دار الكتب العلمٌة، بٌروت، 8ٕٙ، ص ٔالنحل، جزء ذلن: الملل و

وأشهر فرلهم المزدكٌة وهم بالإضافة إلى ذلن  م.99ٕٔ -هـ ٖٔٗٔالطعبة الثانٌة، 

إباحٌون ٌتشاركون الأموال والنساء، راجع فً ذلن: اعتمادات فرق المسلمٌن 

، مراجعة وتحرٌر د علً سامً النشار، دار ي، فخر الدٌن الراز89والمشركٌن، ص 

(. فهنان صلة بٌنهم وبٌن المائلٌن بمدم م98ٕٔ -هـ ٕٓٗٔالكتب العلمٌة، بٌروت، 

 العالم، كما أن هنان صلة بٌنهم وبٌن المتحللٌن من لٌود الشرائع.



 

ٔ9 
 

 .(ٕ)، وهو كتاب كبٌر"(ٔ)البراهمة والٌهود والنصارى والمجوس

ا وٌفهم من هذا الكلام )إذا استثنٌا أهل التشبٌه التً لا تنسجم مع هذ

السٌاق( أن هنان تمٌٌزا عند الإمام الأشعري بٌن الملحدٌن باعتبارهم 

)والذٌن مثل لهم بالفلاسفة بوجه منحرفٌن لا ٌنتمون إلى دٌن من الأدٌان 

وبٌن المنحرفٌن من أصحاب  بوجه خاص(من أصنافهم  عام وبعض

الدٌانات والملل الأخرى. فإذا أضٌؾ إلى ذلن ما ذكره ابن عساكر عن 

"ذكر علل الملحدٌن ٌل متعلمة بهذا الكتاب أن الإمام الأشعري: تفاص

 . (ٖ)"والدهرٌٌن مما احتجوا به فً لدم العالم، وتكلم علٌها

أمكن المول بؤن الملحدٌن طبما لهذا المفهوم: لا ٌنتمون إلى دٌن أو 

شرٌعة، وأٌضا ٌتبنون المول بمدم العالم وعدم حدوثه، وأنهم ٌتمثلون فً 

 .وأصنافهمالفلاسفة 

وٌتؤكد هذا الربط بٌن الإلحاد وعدم الانتماء لدٌن من الأدٌان مع 

المول بمدم العالم وعدم حدوثه، من خلال ما ذكره أبو الحسٌن الخٌاط 

بداٌة كتابه فً الرد على ابن ( فً (ٗ)هـ بملٌل ٖٓٓالمعتزلً )تـ بعد 

                                                           
ٌمول الشهرستانً بؤن: المجوس خالفوا الثنوٌة بالمول بحدوث الظلمة، وبالتالً  -ٔ

  .8ٕٙ، ص ٔدٌم عندهم واحد فمط هو النور، راجع: الملل والنحل، جزء فالم

، نشره 8ٕٔتبٌٌن كذب المفتري فٌما نسب إلى الإمام أبً الحسن الأشعري، ص  -ٕ

حسام الدٌن المدسً مع ممدمة وتعلٌك للشٌخ محمد زاهد الكوثري، دار الفكر، دمشك، 

 هـ..99ٖٔالطبعة الثانٌة، سنة 

  .9ٕٔالسابك، ص  -ٖ

، د 9ٔ – 8ٔوندي الملحد، ص اممدمة تحمٌك كتاب الانتصار والرد على ابن الر -ٗ

أوراق شرلٌة للطباعة والتوزٌع، بٌروت،  –نٌبرج، مكتبة الدار العربٌة للكتاب 

 م.99ٖٔالطبعة الثانٌة، سنة 
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ألف عدة "ولد ( إذ ٌمول: (ٔ)هـ على الراجح ٖٓٓوندي )تـ لرابة الرا

كتب فً تثبٌت الإلحاد وإبطال التوحٌد وجحد الرسالة وشتم النبٌٌن 

، وهً كتب مشهورة معروفة، فمنها كتاب علٌهم السلام والأئمة الهادٌٌن

بكتاب التاج: أبطل فٌه حدث الأجسام ونفاه، وزعم أنه لٌس فً ٌعرؾ 

م بما فٌه الأثر دلالة على مؤثر ولا فً الفعل دلالة على فاعل، وأن العال

و ... ولمره وجمٌع نجومه لدٌم لم ٌزل، لا صانع له ولا مدبر ولا 

 .(ٕ)"محدث له ولا خالك

 ابن عساكر أن الإمام الأشعري فً الكتاب السابكالحافظ ولد ذكر 

وندي فً كتابه المعروؾ )كتاب الفصول(: "استوفى ما ذكره ابن الرا

، كما ذكر أٌضا (ٖ)لعالم"وهو الذي نصر فٌه المول بمدم ا ،بكتاب التاج

أن للإمام الأشعري كتابا مستملا بعنوان: "نمض كتاب التاج على ابن 

 .(ٗ)الراوندي"

فإلحاد ابن الراوندي ارتبط برفضه للدٌن على نحو عام وتشكٌكه 

، بصرؾ فٌه، وارتبط أٌضا بتبنٌه للرأي المائل بمدم العالم ونصرته له

 .(٘)خالكالالنظر عن ما نسب إلٌه من إنكار 

                                                           
  . ٖٗ – 8ٖالسابك، ص  -ٔ

  ، ٕوندي الملحد، ص االانتصار والرد على ابن الر -ٕ

  .9ٌٌٕٔن كذب المفتري فٌما نسب إلى الإمام أبً الحسن الأشعري، ص تب -ٖ

  .ٖ٘ٔالسابك، ص  -ٗ

وندي فٌما ٌتعلك بكتابه التاج اأضاؾ الخٌاط المعتزلً فً كلامه السابك عن ابن الر -٘

الذي نصر فٌه المول بمدم العالم: أنه أنكر وجود الخالك، ولد تكون هذه الإضافة تمثل 

ه الخٌاط المعتزلً إلزاما ارتآ –وهو الأرجح–اوندي، ولد تكون الرحمٌمة لول ابن 

وندي؛ فلٌس كل المائلٌن بمدم العالم ٌجحدون وجود العلة المدبرة، اوألزم به ابن الر

خاصة وأن ابن   –كما سٌؤتً بعد للٌل– الجوٌنً إمام الحرمٌن تنبه لهاوهً حمٌمة 
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وٌتؤكد هذا الربط بٌن مفهوم الإلحاد وبٌن المول بمدم العالم فً 

التراث الإسلامً من خلال ما ذكره الماضً عبد الجبار المعتزلً )تـ 

هـ( فً معرض رده على الشبهات التً تثار حول حدوث العالم: ٘ٔٗ

من  وهو أنهم ٌمولون: لم نجد دجاجة إلا عوام الملحدة"ومنها ما ٌتعلك به 

وهذا ٌؤذن بٌضة ولا بٌضة إلا من دجاجة، فٌجب أن ٌكون هكذا أبدا، 

 .(ٔ)"بمدم العالم

كما ٌتؤكد الربط بٌن مفهوم الإلحاد والمول بمدم العالم والفلسفة من 

هـ( فً معرض نمده 9ٕٗعبد الماهر البؽدادي )تـ الإمام خلال ما ذكره 

لط بعد كبره لوما من هـ(: "وخاٖٕٕ -هـ ٕٕٔللنظام المعتزلً )تـ بٌن 

 فأخذ عن هشام وعنثم خالط هشام بن الحكم الرافضً،  ملحدة الفلاسفة

إبطال ، والمول ب(ٕ)"ملحدة الفلاسفة: لوله بإبطال الجزء الذي لا ٌتجزأ

أبو الإمام الجزء الذي لا ٌتجزأ ٌرتبط بالمول بمدم العالم، وهو ما أوضحه 

هـ( فً معرض نمده للنظام: 7ٔٗمظفر طاهر بن محمد الإسفراٌنً )تـ ال

ملحدة الفلاسفة، وكان لد أخذ منهم "وفً حال كهولٌته كان ٌصحب 

لولهم: بأن أجزاء الجزء لا تتناهى، ولا ٌزال ٌمكن أن ٌفصل من 

جزء واحد لا جزء له؛  حدة شٌئا بعد شًء ما لا ٌنتهً إلىالخردلة الوا

                                                                                                                                

حة المعتزلة( وهو الكتاب الذي رد علٌه وندي تعامل مع المعتزلة فً كتابه: )فضٌاالر

ه(، زٌادة على ذلن لوال لهم بطرٌك الإلزام الذي ارتآالخٌاط، بنفس الطرٌمة )نسب الأ

عن مإلفات الإمام الأشعري، لم ٌنسب  ،فإن الكلام الذي أورده ابن عساكر فٌما سبك

 وندي هذه الإضافة.اإلى ابن الرفٌه 

لماضً عبد الجبار بن أحمد، تحمٌك د عبد ، ا7ٔٔشرح الأصول الخمسة، ص  -ٔ

  م.99ٙٔالكرٌم عثمان، مكتبة وهبة، الماهرة، الطبعة الثالثة، سنة 

، تحمٌك محمد محً عبد الحمٌد، المكتبة العصرٌة، ٖٔٔالفرق بٌن الفرق، ص  -ٕ

  م99٘ٔبٌروت، سنة 



 

ٕٕ 
 

 .(ٔ)ولزمه على هذا لدم العالم"

هـ( 78ٗأبو المعالً الجوٌنً )تـ إمام الحرمٌن ا وهو ما ٌإكده أٌض

فً معرض سرده لدلٌل حدوث العالم إذ ٌمول: "والأصل الرابع ٌشتمل 

على إٌضاح استحالة حوادث لا أول لها، والاعتناء بهذا الركن حتم، فإن 

ٌزعزع جملة مذاهب الملحدة، فأصل معظمهم أن إثبات الؽرض منه 

ٌه، ولم تزل دورة الفلن لبل دورة إلى غٌر العالم لم ٌزل على ما هو عل

أول، ثم لم تزل الحوادث فً عالم الكون والفساد تتعالب كذلن إلى غٌر 

 .(ٕ)مفتتح، فكل ذلن مسبوق بمثله"

الجوٌنً هو تصوٌر دلٌك لمذاهب كبار إمام الحرمٌن وما ذكره 

لدم ، كما أن الربط بٌن فكرة (ٖ)أرسطو صالفلاسفة الٌونانٌٌن وعلى الأخ

                                                           
بو المظفر ، أ7ٔالتبصٌر فً الدٌن وتمٌٌز الفرلة الناجٌة عن فرق الهالكٌن، ص  -ٔ

طاهر بن محمد الإسفراٌنً، تحمٌك كمال ٌوسؾ الحوت، عالم الكتب، بٌروت، الطبعة 

  م.98ٖٔ -هـ ٖٓٗٔالأولى، 

، أبو المعالً الجوٌنً، ٕ٘الإرشاد إلى لواطع الأدلة فً أصول الاعتماد، ص  -ٕ

علً عبدالمنعم عبدالحمٌد، مكتبة الخانجً، الماهرة،  –تحمٌك د محمد ٌوسؾ موسى 

  هـ.9٘ٓٔسنة 

ٌرى أرسطو أن حركة الأفلان أزلٌة، لكنه ٌثبت لها تبعا لذلن علة محركة أو  -ٖ

مدبرة أزلٌة، إذ ٌمول: "لكنا نجد جسما ٌتحرن دوْراً حركة دائمة  . . . وإذا كان ها 

ائما وكذلن فعله". فصل هنا شًء ٌتحرن دائما حركة مستمرة، فٌجب أن ٌكون بالٌا د

.  ثم ٌمول: "فإذا كانت ٗكتاب ما بعد الطبٌعة لأرسطو، ص  لام منمن حرؾ ال

ن لها بهذه ، نشره د ٘الصفة". السابك، ص السماء تتحرن حركة دائمة أزلٌة فالمحرِّ

الرحمن بدوي ضمن كتابه: أرسطو عند العرب دراسة ونصوص، وكالة عبد

 م.978ٔالمطبوعات، الكوٌت، الطبعة الثانٌة، سنة 

جود الأشٌاء وعدمها )عالم الكون والفساد( لا ٌكون من العدم كما ٌرى أرسطو أن و

المحض ولا ٌنتهً إلى العدم المحض، إذ ٌمول: "ونحن أنفسنا أٌضا نمول: إنه لٌس 
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العالم وبٌن مفهوم الإلحاد فً التراث الإسلامً كان ربطا عاما لم ٌكن 

لاصرا فمط على المنكرٌن للخالك أو العلة المدبرة الموجبة لهذا العالم، 

الجوٌنً فً موضع آخر إذ ٌمول فً فصل إمام الحرمٌن وهو ما أوضحه 

ه أمم من عمده فً الرد على بعض المائلٌن بمدم العالم: "فالذي صار إلٌ

الدهرٌة: أن العالم لم ٌزل على ما هو علٌه الآن، فلم تزل دورة لبل 

وصار صائرون من ل التران إلى ؼٌر أول . . . بدورة، والتران الأنجم ل

هؤلاء إلى ما ذكرناه مع إثبات صانع مدبر، وزعموا أن العالم لم ٌزل 

، ثم "(2)ةمن الدهرٌ (ٔ)مدبرا بتدبٌر الصانع، وهذا ٌنسب إلى أبرللس

"وذهب معظم الفلاسفة إلى إبطال المول بحوادث لا أول لها، فلما : ٌمول

وٌمصد بذلن  أبطلوا ذلن أثبتوا الهٌولى والعنصر، ثم اختلفوا فً صفته"

المائلٌن بمدم الهٌولى أو المادة الأولى الخالٌة من التشكل، ثم اختلفوا فً 

                                                                                                                                

ٌكون شًء من الأشٌاء عما لٌس بموجود على الإطلاق"، كتاب السماع الطبٌعً، 

ائما شًء هو . وهو ما ٌوضحه فً موضع آخر إذ ٌمول: "فهنان د8ٙ، ص ٔجزء 

موضوع، منه ٌبدأ الكون، مثل: النبات والحٌوان؛ فإنها تنشؤ من البذور"، السابك، ص 

، أرسطو، الترجمة العربٌة المدٌمة، تحمٌك وتمدٌم د عبدالرحمن بدوي، الهٌئة ٔٙ

 م.988ٔالمصرٌة العامة للكتاب، سنة 

ً إلى المدرسة م( ٌنتم8٘ٗ – ٓٔٗبرللس: فٌلسوؾ ٌونانً عاش بالمسطنٌطنٌة ) -ٔ

، ٌوسؾ كرم،لجنة التؤلٌؾ ٖٖٓالأفلاطونٌة المحدثة. تارٌخ الفلسفة الٌونانٌة، ص 

م. واشتهر لدى المسلمٌن: بكتابه الذي ضمنه 9ٖٙٔوالترجمة والنشر، الماهرة، سنة 

ثمانٌة عشر حجة على لدم العالم، وبرد ٌحٌى النحوي علٌه. ممدمة كتاب الأفلاطونٌة 

د عبدالرحمن بدوي، وكالة  ،ٖٙ – ٖٔرب نصوص وتحمٌك، ص المحدثة عند الع

 م.977ٔالمطبوعات، الكوٌت، سنة 

ومن الملاحظ أن لفظة الدهرٌة كلفظة الإلحاد، لم تكن مستلزمة لإنكار الخالك أو  -ٕ

 العلة المدبرة.
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لٌة، أو صدفة، أو بفعل سبب تشكلها: هل هو بفعل الحركة الطبٌعٌة الآ

الصانع. إذ ٌتابع فٌمول: " فمن: صائرٌن منهم إلى ما صار إلٌه بموة 

طبٌعٌة حركٌة، وصار آخرون إلى أنه انعمل وانفعل من ؼٌر التضاء 

وأثبت بعض منهم الصانع المدٌم وزعم أن ممتضى ولصد لاصد، 

ثم ٌتابع  "التأثٌرات ظهرت فً الهٌولى بمصد الصانع واختٌاره والتداره

فٌذكر آراء الفلاسفة الطبٌعٌٌن المائلٌن بمدم عنصر أو أكثر من العناصر 

، ثم ٌذكر آراء الثنوٌة المائلٌن بمدم النور والظلمة، ثم رأي (ٔ)الطبٌعٌة

                                                           
الفلاسفة الطبٌعٌون هم المائلون بؤن أصل العالم ٌرجع إلى أصل واحد أو أكثر  -ٔ

ٌم، تنشؤ عنه وتنحل إلٌه كل الموجودات المركبة المتنوعة المتؽٌرة التً مادي لد

نشاهدها فً هذا العالم، فذهب طالٌس وهو أول الفلاسفة الطبٌعٌن إلى أن هذا العنصر 

ذه ( وذهب تلمٌٕٔفلسفة الٌونانٌة، ص المادي الأصلً هو الماء )تارٌخ ال

وؼٌر  ،ؼٌر مشكلة ولا محددة كٌفا أنكسمندرٌس إلى أنه اللامتناهً وهو مادة أولى

وهً أشبه بالهٌولى الأرسطٌة  ،ولابلة للتشكلات والتؽٌرات المختلفة ،محدودة كما

( وذهب تلمٌذه أنكسمندرٌس إلى أنه الهواء ٘ٔ – ٗٔ)تارٌخ الفلسفة الٌونانٌة، ص 

( وذهب هرللٌطس إلى أنه النار وهً نار 8ٔ – 7ٔ)تارٌخ الفلسفة الٌونانٌة، ص 

( وذهب ٕٔ – 9ٌٔفة أشبه بالأثٌر أو البخار الحار )تارٌخ الفلسفة الٌونانٌة، ص لط

أنباذوللٌس إلى أنه العناصر الثلاثة السابمة: الماء والهواء والنار. وأضاؾ إلٌها 

( وذهب دٌممرٌطس إلى أنه الذرات 7ٗ – ٘ٗالتراب )تارٌخ الفلسفة الٌونانٌة، ص 

تنحل إلى وحدات أصؽر منها، وهً ذرات متشابهة وهً أجزاء متناهٌة فً الصؽر لا 

تنشؤ من تركٌبها بنسب متفاوتة هذه الموجودات المركبة المختلفة )تارٌخ الفلسفة 

( وذهب أنكساجوراس إلى أنه الذرات لكنها عنده ذرات ٔ٘ – 9ٗالٌونانٌة، ص 

ن وٌبٌ (٘٘ – ٖ٘مختلفة ومتنوعة وؼٌر متشابهة )تارٌخ الفلسفة الٌونانٌة، ص 

وهً أن تكون الأشٌاء لا ٌمكن أن  ،نٌأرسطو الفكرة الجامعة لكل الفلاسفة الطبٌعٌ

بل لابد من أصل مادي، إذ ٌمول: "ولما كان كل متكون فمد  ،ٌكون من العدم المحض

ٌجب ضرورة أن ٌكون تكونه: إما من أشٌاء موجودة، وإما من أشٌاء ؼٌر موجودة. 
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المجوس المائلٌن بمدم النور، ثم رأي الفٌلسوؾ أبً زكرٌا الرازي )تـ 

انب العمل المبدع أو هـ( المائل بمدم الزمان والمكان والنفس بجٖٔٔ

الجوٌنً هذا الفصل بموله: إمام الحرمٌن ، ثم ٌختم (ٔ)الخالك سبحانه

 .(ٕ)"فهذه جمل من مذاهب الملحدة"

                                                                                                                                

ؼٌر موجودة، فإن أصحاب الطبٌعة مجمعون وكان من المحال أن ٌكون من أشٌاء 

على هذا الرأي: توهموا أن المسم البالً لازم ضرورة، وهو أن التكون إنما هو من 

 .ٖٙ، ص ٔأشٌاء موجودة فً أنفسها"، السماع الطبٌعً، جزء 

ٌمول البٌرونً فً فصل عمده عن المدة والزمان بإطلاق وخلك العالم وفنائه: "ولد  -ٔ

زكرٌا الرازي عن أوائل الٌونانٌٌن لدمة خمسة أشٌاء منها: البارئ حكى محمد بن 

سبحانه، ثم النفس الكلٌة، ثم الهٌولى الأولة، ثم المكان، ثم الزمان المطلمان. وبنى على 

ذلن مذهبه الذي تؤصل عنه". تحمٌك ما للهند من ممولة ممبولة فً العمل أو مرذولة، 

العثمانٌة، حٌدر آباد الدكن، الهند، سنة ، مطبعة دائرة المعارؾ 7ٕٔ – 7ٕٓص 

م. وٌرجح بول كراوس فً نشرته وتحمٌمه لرسائل الرازي الفلسفٌة والتً 9٘8ٔ

تضمنت ممتطفات من كتبه المفمودة والواردة فً المصادر الإسلامٌة المختلفة، أن 

هً الرازي لد ضمن كلامه فً المدماء الخمسة فً كتابه: العلم الإلهً أو العلم الإل

الكبٌر، والذي عرؾ أحٌانا: بالمول فً المدماء الخمسة. وهذا الكتاب مفمود للأسؾ، 

، ٙٙٔ – ٘ٙٔولم ٌتبك منه إلا الممتطفات المذكورة، راجع الرسائل المذكورة، ص 

التنوٌه  ٌنبؽًومما  م.98ٕٔنشر دار الأفاق الجدٌدة، بٌروت، الطبعة الخامسة، سنة 

ت ذكر اسم بول كراوس أو الإشارة إلٌه بشكل تام، ونسبت بشؤنه أن هذه الدار لد أؼفل

بالدار، رؼم أن هذه الرسائل لد صدرت لبل  العربًالتحمٌك إلى لجنة إحٌاء التراث 

ذلن بسنوات طوٌلة عن جامعة فإاد الأول )الماهرة حالٌاً( ضمن مإلفات كلٌة الآداب 

صورة  هً ق الجدٌدةة دار الآفانشر. وم، باسم بول كراوس9ٖ9ٔسنة  ،ٕٕبرلم 

 بك الأصل من نشرة بول كراوس.ط

الجوٌنً، تحمٌك: د علً  إمام الحرمٌن، 9ٕٕ - ٕٕٙالشامل فً أصول الدٌن، ص  -ٕ

د سهٌر مختار، منشؤة المعارؾ، الإسكندرٌة،  –د فٌصل بدٌر عون  –سامً النشار 

  م.9ٙ9ٔسنة 
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ومن خلال ما سبك ٌتبٌن أن فكرة الإلحاد ارتبطت فً التراث 

 : بـ الإسلامً

ن ذلن بمهاجمتها سواء التر ،عدم الانتماء لدٌن من الأدٌان (ٔ)

  رٌؽها من مضمونها بالإؼراق فً التؤوٌل.بشكل مباشر أو تف

سواء الترن بذلن الإلرار  ،الاعتماد بمدم العالم وعدم حدوثه (ٕ)

 .)وهو النادر( أم لا )وهو الأعم الأؼلب( د علة مدبرة لهبوجو

مذاهب الفلاسفة الٌونانٌٌن كؤهم مصدر للفكرتٌن السابمتٌن،   (ٖ)

  وأهم مثال تتحمك فٌه.

ل والذي ٌحتاج مزٌدا من الإٌضاح، فمد وبالعودة إلى الأمر الأو

كان هنان هجوم مباشر على الدٌن ورفضه بشكل عام عن طرٌك الطعن 

وندي، فهنان اتهام صرٌح له افً فكرة النبوة، كما فً حالة ابن الر

بمهاجمة النبوة والتشكٌن فٌها والطعن فً معجزات الأنبٌاء ومنها المرآن 

ٌه بسبب كتابه المسمى )الزمرد( وهو الكرٌم، وهو الاتهام الذي وجه إل

كتاب مفمود، وهو اتهام وجهه إلٌه الخٌاط المعتزلً كما سبك بٌانه، وزاده 

إٌضاحا عند الحدٌث عن هذا الكتاب وبعض محتوٌاته، إذ ٌمول: "ومنها 

كتاب ٌعرؾ بكتاب الزمرد، ذكر فٌه آٌات الأنبٌاء علٌهم السلام: كآٌات 

 صلى الله علٌهم، فطعن فٌها، وزعم أنها إبراهٌم وموسى وعٌسى ومحمد

مخارٌك، وأن الذٌن جاإوا بها سحرة ممخرلون، وأن المرآن من كلام 

ؼٌر حكٌم، وأن فٌه تنالضا وخطؤ وكلاما ٌستحٌل، وجعل فٌه بابا ترجمه 

. وهو الكتاب (ٔ)على المحمدٌة خاصة، ٌرٌد بها أمة محمد صلى الله علٌه"

هـ( إذ ٌمول: "كتاب الزمرد: ٌحتج 8ٖٗندٌم )تـ الذي ذكره له أٌضا ابن ال

                                                           
  .ٖ – ٕوندي الملحد، ص االانتصار والرد على ابن الر -ٔ
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 .(ٔ)فٌه على الرسل وإبطال الرسالة"

وهذا الكتاب المفمود بمٌت منه ممتطفات كبٌرة فً رد الداعٌة 

هـ( علٌه، وهو رد 7ٓٗالإسماعٌلً مإٌد الدٌن هبة الله الشٌرازي )تـ 

هذا الرد متناثر فً عدة مجالس من كتابه المجالس المإٌدٌة، ولد ابتدأ 

بموله: "أما بعد، فإنه ولعت إلٌنا رسالة عملها ابن الراوندي، وسماها 

، وذكر فٌها حججا ٌحتج (ٕ)الزمردة، ونسبها إلى البراهمة فً دفع النبوات

بها مثبتوها فً إثباتها، وحججا ٌحتج بها نافوها فً نفٌها، فولع الؽنى عن 

ن، ووجب التصاص ألوال إعادة لول المثبتٌن الذٌن هم إخواننا فً الدٌ

النافٌن والإجابة علٌها . . . لال ابن الراوندي: إن البراهمة ٌمولون . . 

. ثم أخذ ٌسرد المول الذي حكاه ابن الراوندي عن البراهمة ورد (ٖ)."

علٌه، ثم عاد إلٌه فً المجلس التالً فمال: " لد سمعتم ما لريء من 
                                                           

، ابن الندٌم، تحمٌك رضا تجدد، طبعة خاصة بالمحمك بدون ٕٙٔالفهرست، ص  -ٔ

  دار نشر ولا تارٌخ. 

البراهمة نسبة إلى البرهمٌة وهً الدٌانة الهندوسٌة، والتً ٌدٌن بها المطاع الأكبر  -ٕ

من سكان الهند، وأطلك علٌها هذا الاسم منذ المرن الثامن لبل المٌلاد، نسبة إلى 

ا، وهو أحد مكونات الثالوث الهندوسً: براهما أي الموجد لهذا العالم، وسٌفا: براهم

أي الحافظ له، وفشنو: أي المهلن له، والتً ٌشكل مجموعها رب الأرباب. أدٌان الهند 

، د أحمد شلبً، مكتبة النهضة المصرٌة، الماهرة، الطبعة ٙٗ، وص 7ٖالكبرى، ص 

وندي وؼٌره من بعض انملها عنهم ابن الرم. والصورة التً ٕٓٓٓالحادٌة عشر، 

الإسلامٌٌن حول طعنهم فً النبوات ؼٌر صحٌحة، ولد لدم الدكتور عبد الرحمن 

بدوي بحثا موسعا ودلٌما حول هذه المسؤلة فً كتابه: من تارٌخ الإلحاد فً الإسلام، 

 م.99ٖٔ، سٌنا للنشر، الماهرة، الطبعة الثانٌة، 8٘ٔ – ٔٙٔص 

المإٌدٌة: المائة الخامسة، مإٌد الدٌن هبة الله الشٌرازي، ممتطفات من المجالس  -ٖ

 – 9ٗنشرها د عبد الرحمن بدوي ضمن كتابه: من تارٌخ الإلحاد فً الإسلام، ص 

9٘ ،  
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، طال النبوات وتعطٌل الرسالاتاحتج به ابن الراوندي فً إبالجواب فٌما 

عصمة من الاؼترار ووعدتم بسوق بالٌة إلٌكم ونشر الفائدة علٌكم . . . 

فً المجلس  إلى هذا المول. ثم عاد (ٔ)"بفساد المفسدٌن وإلحاد الملحدٌن

من أسئلة الملحد وأجوبتها فمال: "لد سمعتم ما لريء علٌكم  أٌضا التالً

. ونحن نتلوا علٌكم ما بمً من السإال  . .بما ٌهتن أسرار الملحدٌن 

 . (ٕ)والجواب"

وندي كان مجرد نالل اومن الواضح أن أحدا لم ٌمتنع بؤن ابن الر

لهذه المطاعن التً نسبها للبراهمة، بل وٌبدو أن هنان تشكن فً هذه 

نسبة هذه الألوال للبراهمة، كما ٌوحً بذلن النص الأول لمإٌد الدٌن 

ا ٌشبه الاتفاق على أن هذه المطاعن تمثله، كما الشٌرازي، بل هنان م

أشار إلى ذلن النصان الأخٌران لمإٌد الدٌن الشٌرازي وكما أشار إلى 

ابن الراوندي . ووصؾ (ٖ)ذلن كل من: الخٌاط المعتزلً، وابن الندٌم

 إضافة إلى المول المنسوب له بمدم العالم. ،بالإلحاد بسببها

بكر محمد بن  فٌلسوؾ الطبٌب أبًطبك على حالة الونفس الأمر ٌن

هـ على الأرجح( فهنان اتهام صرٌح وواضح له ٖٖٔزكرٌا الرازي )تـ 

                                                           
  .98السابك، ص  -ٔ

  .ٕٓٔالسابك، ص  -ٕ

وندي: "كتاب نمض كتاب الزمرد على اأورد أٌضا ابن الندٌم ضمن مإلفات ابن الر -ٖ

وندي فً هذا الكتاب ا. فمد اعتبر ابن الندٌم أن ابن الر7ٕٔه"، الفهرست، ص نفس

نمض الألوال التً كان ٌمول بها فً كتاب الزمرد، وهو بذلن ٌستبعد احتمال أن ٌكون 

لام  وأنهوندي فً كتابه الزمرد مجرد نالل لألوال المثبتٌن والنافٌٌن للنبوة، اابن الر

ن فً كتاب نمض الزمرد. وٌبدوا أن هنان سببا لوٌا دفعته بنمض ألوال النافٌٌبعد ذلن 

ودفعت ؼٌره لاستبعاد هذا الاحتمال، ولا ٌمكن إلا لبول ترجٌحهم بهذا الخصوص، 

  فً ضوء فمدان هذٌن الكتابٌن.
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بالطعن فً فكرة النبوة ذاتها، ورفض الدٌن جملة وتفصٌلا تبعا لذلن، 

أبو ، ووصؾ لأجل ذلن بالإلحاد، و(ٔ)بالعمل والفلسفة اوالاستؽناء عنه

ه، لكنه ٌرى العمل كاؾ فً الرازي لا ٌنكر وجود الخالك سبحانبكر 

لدم أربعة أشٌاء أخرى معه،  -كما سبك بٌانه-، كما أنه ٌرى (ٕ)معرفته

منها المادة الأولى )الهٌولى( التً تشكل منها العالم الجسمانً، إضافة إلى 

 النفس الكلٌة التً تشكل هذه المادة.

 ة الإسماعٌلً أبًوهذا الاتهام مصدره مناظرة جرت بٌن الداعٌ

هـ( وبٌن من وصفه بالملحد، والتً ٕٕٖم أحمد بن حمدان الرازي )تـ حات

استؽرلت عدة جلسات، ضمنها كتابه )أعلام النبوة(، ومصدره أٌضا كتاب 

، ونمل (ٖ)الإسماعٌلً إلى هذا الملحد: فً إبطال النبوة ةنسبه هذا الداعٌ

                                                           
الفلسفة بمفهومها عند أبً بكر الرازي وؼٌره من الفلاسفة تشمل العلم الرٌاضً  -ٔ

علم المنطك، وهو ٌنتمص ما سواها من علوم، إذ ٌمول:  والطبٌعً والإلهً وٌتمدمها

"وهإلاء الموم لجهلهم ورعونتهم ٌحسبون أن العلم والحكمة، إنما هو النحو والشعر 

والفصاحة والبلاؼة، ولا ٌعلمون أن الحكماء لا ٌعدون ولا واحدا من هذه حكمة، ولا 

ن ولوانٌنه، واستدرن الحاذق بها حكٌما، بل الحكٌم عندهم: من عرؾ شروط البرها

وبلػ من العلم الرٌاضً، والطبٌعً، والعلم الإلهً. ممدار ما فً وسع الإنسان 

، نشره بول كراوس ضمن كتاب: رسائل فلسفٌة ٖٗبلوؼه"، الطب الروحانً، ص 

  للرازي.

فً كتاب الطب الروحانً، وهو من كتبه البالٌة التً لم تفمد، ٌعمد أبو بكر الرازي  -ٕ

بداٌته فً فضل العمل ومدحه، ٌعتبره فٌها أجل نعم الله علٌنا، وٌنزله فٌها فصلا فً 

أعلى المراتب، وٌجعله حاكما لا محكوما، وإلٌه المرجع فً الأمور كلها، لكنه لم 

 . 9ٔ – 8ٌٔتعرض فٌه لفكرة النبوة بالإنكار المباشر، الطب الروحانً، ص 

أبو حاتم  ،7ٖٕ، 8ٗٔ، 9ٖ، ٘ٔ، وانظر أٌضا ص: ٖٙأعلام النبوة، ص  -ٖ

دار  –الرازي، تمدٌم جورج طرابٌشً، المإسسة العربٌة للتحدٌث الفكري بجنٌؾ 

 م.ٖٕٓٓببٌروت، الطبعة الأولى،  السالً 
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بوة، أعلام الن ولام بالرد علٌها على امتداد كتاب ،ممتطفات كبٌرة منه

الإسماعٌلً مفمود منه الصفحة الأولى كما ذكر  وكتاب هذا الداعٌة

، لكن داعٌة إسماعٌلً آخر هو (ٔ)محممه، ولٌس فٌه ذكر لاسم هذا الملحد

هـ( ذكر أن كتاب أعلام النبوة لأبً ٔٔٗأحمد حمٌد الدٌن الكرمانً )تـ 

 .(ٕ)حاتم الرازي كان مخصصا للرد على محمد بن زكرٌا الرازي

الكتاب المنسوب إلى أبً بكر الرازي بهذا الخصوص مفمود، و 

هـ( ٖ٘٘ولد وردت إشارة إلٌه عند المإرخ مطهر بن طاهر الممدسً )تـ 

علم أن لمحمد بن زكرٌا كتابا، زعم أنه مخارٌك اإذ ذكر فً تارٌخه: "و

، بمدر ما ٌبدو أنه (ٗ)، ولا ٌبدو أن هذا هو اسم الكتاب(ٖ)الأنبٌاء"

ن خلال تتبع الفهرست الذي دون فٌه أبو بكر الرازي أسماء مضمونه، وم

كتبه ورسائله، والذي نمله عنه ابن الندٌم، ٌلفت النظر كتاب بعنوان: 

، ولد أورده (٘)"كتاب فٌما ٌرُِد به إظهار ما ٌد عًِ من عٌوب الأنبٌاء"

هـ( عند حدٌثه عن "تصانٌؾ الرازي ٙٗٙجمال الدٌن المفطً )تـ 

                                                           
 ، جورج طرابٌشً.9ممدمة تحمٌك كتاب: أعلام النبوة لأبً حاتم الرازي، ص  -ٔ

مٌك وتمدٌم د مصطفى ، أحمد حمٌد الدٌن الكرمانً، تحٕ٘الألوال الذهبٌة، ص  -ٕ

  م.977ٔؼالب، دار محٌو للطباعة والنشر، بٌروت، الطبعة الأولى، 

نشره المستشرق الفرنسً كلٌمان ، ٓٔٔ، ص الجزء الثالثالبدء والتارٌخ،  -ٖ

  م.9ٖٓٔهوارت، مكتبة إرنست لوروا، بارٌس، سنة 

ذه الفمرة فً اعتمد صاحب ممدمة كتاب: أعلام النبوة لأبً حاتم الرازي، على ه -ٗ

أبً بكر الرازي الذي لصده أبو حاتم الرازي، هو الفلٌسوؾ الجزم بؤن اسم كتاب 

، ولم ٌذكر أبو بكر الرازي فً فهرست كتبه والذي ٓٔ – 9مخارٌك الأنبٌاء، ص 

 نمله ابن الندٌم عنه، كتابا له بهذا الاسم.

  .9ٖ٘الفهرست، ص  -٘
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، (ٕ)بعنوان: "كتاب ما ٌد عًِ من عٌوب الأولٌاء" (ٔ)فهرسته" المنمولة من

، ولم  ٌطلع علٌه مباشرة، (ٖ)وٌبدو أنه نمل هذا الفهرست عن ابن الندٌم

وأن هذا العنوان تصحٌؾ للعنوان الأول؛ فمضمون هذا الكتاب ٌتعلك 

هـ( وهو معاصر 8ٙٙ)تـ  أصٌبعةبالأنبٌاء، وٌدل على ذلن أن ابن أبً 

لد ذكر هذا الكتاب تمرٌبا بنفس العنوان الذي أورده المفطً: ، للمفطً

ك "كتاب فٌما ٌرومه من إظهار ما ٌدَ عًِ من عٌوب الأولٌاء"، ثم عل

ستبعاد أن ٌإلؾ أبو بكر الرازي مثل هذا الكتاب وأنه مدسوس علٌه، با

وأن من ٌذمون أبا بكر الرازي وٌكفرونه "ٌسمون ذلن الكتاب: كتاب 

 . (ٗ)ً مخارٌك الأنبٌاء"الرازي ف

وبعٌدا عن استبعاد ابن أبً أصٌبعة لأن ٌكون هذا الكتاب من 

، فٌمكن (٘)تؤلٌؾ أبً بكر الرازي، وهو استبعاد لا سند له إلا العاطفة

المول بمدر كبٌر من الثمة، أن اسم هذا الكتاب الذي تضمن طعن أبً 

                                                           
مفطً، تحمٌك المستشرق ٌولٌوس لاٌبرت، ، جمال الدٌن ال7ٖٕتارٌخ الحكماء، ص -ٔ

  م.9ٓ8ٔلٌبزج، 

 . 7ٕٙتارٌخ الحكماء، ص  -ٕ

ذكر جمال الدٌن المفطً الكلام الذي أورده ابن الندٌم فً ترجمة أبً بكر الرازي  -ٖ

بنصه، واختصر منه بعض الفمرات، ثم أتبعه بذكر أسماء مصنفات الرازي على نفس 

ابن الندٌم مع حذؾ استطرادات ابن الندٌم حول  النحو والترتٌب الذي أوردها به

. وتارٌخ الحكماء، 9ٕ٘ – ٕٙ٘محتوى بعض هذه المصنفات، لارن: الفهرست، ص 

 . 7ٕٙ  - 7ٕٕص 

، ابن أبً أصٌبعة، تحمٌك د نزار ٕٙٗالأطباء، ص  طبماتعٌون الأنباء فً  -ٗ

  رضا، منشورات دار مكتبة الحٌاة، بٌروت.  

ٌبعة هذا الاستبعاد فٌمول: "فالرازي أجل من أن ٌحاول هذا ٌعلل ابن أبً أص -٘

  الأمر، وأن ٌصنؾ فً هذا المعنى"، السابك، نفس الموضع.
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أورده هو بنفسه عن زكرٌا الرازي فً النبوة: عٌوب الأنبٌاء، طبما لما 

فهرست مإلفاته، وهو الفهرست الذي نمله عنه ابن الندٌم فً كتابه، وأن 

هذا الكتاب عرؾ أٌضا باسم: مخارٌك الأنبٌاء؛ لأنه تضمن طعنا كبٌرا 

وأنه هو الكتاب  -كما سٌتبٌن بعد ذلن-فً معجزات الأنبٌاء ومنها المرآن 

رازي، عندما ذكر أن الملحد الإسماعٌلً أبو حاتم ال ةالذي لصده الداعٌ

 )أبا بكر الرازي( ألفه فً إبطال النبوة.

وهذا الكتاب وإن كان مفمودا، إلا أن أجزاء مهمة منه ظلت 

محفوظة، نملها أبو حاتم الرازي فً كتابه أعلام النبوة، الذي خصصه 

للرد علٌه، هذه الأجزاء بالإضافة إلى المناظرة التً جرت بٌنه وبٌن أبً 

رازي، تكشؾ طعنا صرٌحا مباشرا من أبً بكر الرازي فً النبوة بكر ال

، وجانب صحة ولٌمة الشرائع (ٔ)متعدد الجوانب: جانب الحكمة منها

النبوة ، وجانب المعجزات التً الترنت (ٕ)بها جاءت النبوةوالعلوم التً 

لأدٌان . والترن بهذا الطعن رفض ا(ٗ)، وجانب إعجاز المرآن الكرٌم(ٖ)بها

جملة وتفصٌلا، والاعتماد بؤن الله أؼنانا بالعمل وحده وما أنتجه من  كلها

 .(٘)فلسفة عن كل ذلن

ورفض  ،لد طعن فً النبوة طعنا مباشراالسابك وإذا كان الاتجاه 

فمد كان هنان  ،لصالح الفلسفة الموجودة آنذان رفضا صرٌحا،جملة الدٌن 

                                                           
 .ٕٗٔ – ٔٗٔوأٌضا ص  .7ٔ – ٘ٔأعلام النبوة، ص  -ٔ

  .ٖٖٔ. وأٌضا ص ٙٙ – ٘ٙ. وأٌضا ص ٓٗ – 9ٖالسابك، ص  -ٕ

 .8ٗٔ – 7ٗٔالسابك، ص  -ٖ

  .7ٗٔ – 7ٖٔص . وأٌضا 8ٗٔالسابك، ص  -ٗ

، وماجاء فً 7ٔ – ٙٔ. وراجع أٌضا: ما جاء فً ص 8ٕٓ – 7ٕٓالسابك، ص  -٘

  .7ٗٔص 
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، لكنه أفرؼه من اتجاه آخر لم ٌرفض النبوة ولا الدٌن رفضا صرٌحا

مضمونه الصرٌح لصالح مضمون فلسفً، ٌدعً العمل والبرهان على 

هذا للنصوص الدٌنٌة،  ؼٌر الحمٌمة، عن طرٌك الإفراط فً التؤوٌل

الاتجاه نضج على ٌد الفٌلسوؾ الكبٌر الفارابً الملمب بالمعلم الثانً )تـ 

هـ( ٕٔٗ)تـ  هـ(، وتابعه كبار الفلاسفة الإسلامٌٌن بعده: كمسكوٌه9ٖٖ

، لكن هذا الاتجاه المفرط (ٔ)هـ(9٘٘هـ( وابن رشد )تـ 7ٕٗوابن سٌنا )تـ 

فً التؤوٌل التصر عند هإلاء على الجانب النظري من الدٌن، ولم ٌمتد 

إلى الجانب العملً منه )الشرٌعة(، لأن الفلسفة الٌونانٌة العملٌة لم تحتوي 

عكس الفلسفة النظرٌة التً  على تفاصٌل تصادم الجانب العملً من الدٌن،

 .(ٕ)احتوت تفاصٌل تصادم ظاهر العمٌدة الدٌنٌة

تطور على ٌد  )التحرٌؾ( لكن هذا الاتجاه المفرط فً التؤوٌل

، لٌشمل الدٌن كله: (ٖ)حركات اشتهرت فً التارٌخ الإسلامً بالباطنٌة

                                                           
تناولت جوانب مهمة من هذه المضٌة بالتفصٌل فً بحثً: نظرٌة النبوة عند  -ٔ

، حولٌة كلٌة أصول الدٌن وكلٌة المرآن الكرٌم بطنطا، العدد ةدراسة نمدٌ –مسكوٌه 

راجع أٌضا: كتاب فصل الممال فٌما بٌن الحكمة والشرٌعة م. و7ٕٓٓالثامن عشر، 

، ابن رشد، تحمٌك د محمد عمارة، دار المعارؾ، الماهرة، ٖٙ – ٖٔمن الاتصال، ص 

 الطبعة الثانٌة.

دراسة  –تناولت هذه المضٌة بالتفصٌل فً بحثً: الشرٌعة فً فكر الفارابً  -ٕ

م. ٕٗٔٓد الأول من السنة الرابعة عشر، تحلٌلٌة، مجلة كلٌة التربٌة بكفر الشٌخ، العد

وٌنكر ابن رشد إمكانٌة وجود إجماع فً الجانب النظري مع إلراره بذلن فً الجانب 

العملً، إذ ٌمول: "فكٌؾ ٌمكن أن ٌتصور إجماع منمول إلٌنا عن مسؤلة من المسائل 

  .ٖٙالنظرٌة . . . وذلن بخلاؾ ما عرض فً العملٌات"، فصل الممال، ص 

عتبر الشٌعة الإسماعٌلٌة أبرز هذه الحركات الباطنٌة فً التارٌخ الإسلامً، نظرا ت -ٖ

لأنها حكمت أجزاء كبٌرة من العالم الإسلامً )الدولة الفاطمٌة( لرابة ثلاثة لرون، 
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عمٌدة وشرٌعة، هذه الحركات مثلت تٌارا فكرٌا ٌجمع ما بٌن معتمدات 

، وما بٌن السعً نحو الزعامة (ٔ)فٌة وآراء دٌنٌة سابمة على الإسلامفلس

وهذه السٌاسٌة عن طرٌك نوع من الوصاٌة الدٌنٌة أو الكهنوت الدٌنً، 

فً  ًإلى حشد الأتباع من العامة، وه التحمٌك أهدافه الحركات تحتاج

الأتباع من العامة،  أولا ثم استرضاء هإلاء أصحابهاسبٌل استرضاء 

اج إلى تؤوٌل الشرٌعة بجانب العمٌدة؛ لإسماط التكالٌؾ وإباحة ما حتت

 .(ٕ)ٌستهوٌه الناس

ولد أصبح الإلحاد فً الفترة التارٌخٌة التً شهدت انتشار الحركات 

الباطنٌة فكرٌا وسٌاسٌا، علما على هإلاء، ٌمول العالم اللؽوي والفمٌه 

الزاهر فً ؼرائب هـ( فً كتابه: 7ٖٓالشافعً أبو منصور الأزهري )تـ 

ألفاظ الإمام الشافعً: "وملحدوا زماننا هذا: هإلاء الذٌن تلمبوا بالباطنٌة، 

وادعوا أن للمرآن ظاهرا وباطنا، وأن علم الباطن فٌه معهم، فؤحالوا 

شرائع الإسلام بما تؤولوا فٌها من الباطن الذي ٌخالؾ ظاهر العربٌة التً 

                                                                                                                                

أبو حامد الؽزالً فً كتابه فضائح الباطنٌة، ضمن ألماب وأسماء الإمام ولد ذكرها 

، أبو حامد 7ٔ – ٔٔ. فضائح الباطنٌة، ص أخرى أطلمت على هذه الحركات

الؽزالً، تحمٌك د عبد الرحمن بدوي، الدار المومٌة للطباعة والنشر، الماهرة، 

 م.9ٙٗٔ

أبو حامد الؽزالً فً مصادرهم الفكرٌة: "فإنهم بٌن مذاهب الثنوٌة الإمام ٌمول  -ٔ

. ٔٔسابك، ص والفلاسفة ٌترددون، وحول حدود المنطك فً مجادلاتهم ٌدندنون"، ال

 وسٌؤتً بمٌة كلام الؽزالً بهذا الخصوص.

عبد الماهر البؽدادي إلى هذا المعنى حٌن ٌمول: "الذي ٌصح عندي الإمام ٌتفطن  -ٕ

وٌنكرون الرسل والشرائع من دٌن الباطنٌة: أنهم دهرٌة زنادلة ٌمولون بمدم العالم، 

وسٌؤتً . 9ٕٗرق بٌن الفرق ص . الفكلها؛ لمٌلها إلى إستباحة كل ما ٌمٌل إلٌه الطبع"

 الحدٌث عن مولفهم من لدم العالم.
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فً كتاب الله ٌخالؾ ظاهر كلام  نزل بها المرآن، وكل باطن ٌدعٌه مدع

العرب الذي خوطبوا به، فهو باطل؛ لأنه إذا جاز لهم أن ٌدعوا فٌه باطنا 

خلاؾ الظاهر جاز لؽٌرهم ذلن، وهو إبطال الأصل، وإنما راعوا عن 

لٌؽروا به الؽر الجاهل ولئلا  ؛إنكار المرآن ولاذوا بالباطن الذي تؤولوه

 .(ٔ)ٌنسبوا إلى التعطٌل والزندلة"

وهذا النص ٌشٌر إلى أن لفظة الإلحاد أصبحت فً المرن الرابع 

وفٌها تعلٌل  )الباطنٌة( بهذه الحركات ملصماالهجري وصفا مشهورا 

تإدي إلى هدم النبوة والتعالٌم  ع هذه التهمة عنهم، وهً أنها حركاتلشٌو

 م منٌالدٌنٌة المتعلمة بها بشكل ؼٌر مباشر، عن طرٌك إفراغ هذه التعال

علٌهم بل سٌمتد  ٌكون لاصراالذي لن )مضامٌنها الثابتة، وفتح المجال 

لٌحملها من الأفكار والمذاهب  ،لكل من شاء (لؽٌرهم بطبٌعة الحال

 والفلسفات بما شاء.

وهذا المسلن ؼٌر المباشر فً مواجهة النبوة والدٌن، عن طرٌك 

باطن بما ٌتجاوز ، وتعمٌم فكرة الظاهر والأو التحرٌؾ الإفراط فً التؤوٌل

لواعد اللؽة العربٌة، ودون سند عملً منطمً حمٌمً، ٌتجازو المشكلات 

التً اعترضت التٌار الأول الذي طعن فً النبوة والدٌن بشكل مباشر، فمد 

أدت به هذه الصراحة فً الطعن، إلى عزوؾ الناس عنه واضمحلاله. 

ن الناس فً تلن عكس هذا التٌار الثانً الذي تمكن من خداع عدد كبٌر م

الفترة، وهو الأمر الذي تطلب جهودا كبٌرة من مفكري الإسلام 

 لمواجهته.

أبً حامد الؽزالً:  الإمام ولعل أبرز هذه الجهود هً كتاب

                                                           
تحمٌك  ، أبو منصور الأزهري،8ٕٗالزاهر فً ؼرائب ألفاظ الإمام الشافعً، ص  -ٔ

  دار الطلائع، الماهرة. مسعد عبدالحمٌد السعدنً،
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)فضائح الباطنٌة(، وممدمة هذا الكتاب تإكد ما سبك: حول شٌوع وصؾ 

، وحول (ٕ)ب، وحول المحصلة والنتٌجة النهائٌة لهذا المذه(ٔ)عنهمالإلحاد 

، وحول وسائل الخداع (ٖ)الأداة الفكرٌة المستخدمة للوصول لهذه النتٌجة

 .(ٗ)المستخدمة فً ذلن

وإذا أضٌؾ إلى ذلن أن هذه الحركات الباطنٌة تبنت المول بمدم 

العالم مع اعتماد وجود علة مدبرة له، وفما لنظرٌة الوساطة والصدور 

تبناها الفلاسفة الإسلامٌون ذات المصدر الفلسفً الٌونانً، والتً 

 .(ٔ)، لكن مع الاختلاؾ فً بعض التفاصٌل(٘)كالفارابً وابن سٌنا

                                                           
ر الؽزالً فً سبب تؤلٌؾ كتابه: "ذب عن الحك المببن . . . ولطع لدابالإمام ٌمول  -ٔ

. وٌمول فً موضع آخر: "مما تطابك علٌه نملة ٗالملحدٌن"، فضائح الباطنٌة، ص 

الممالات لاطبة: أن هذه الدعوة لم ٌفتتحها منتسب إلى ملة ولا معتمد لنحلة معتضد 

  .8ٔبالنبوة"، السابك، ص 

الؽزالً فً بٌان هذا المعنى: "وؼرضهم الألصى إبطال الشرائع"، الإمام ٌمول  -ٕ

. وٌمول فً موضع آخر: "فإن مسالها ٌنماد إلى الإنسلال من الدٌن ٕٔ، ص السابك

 .8ٔكانسلال الشعرة من العجٌن"، السابك، ص 

الؽزالً هذا المعنى عند بٌانه لسبب تلمٌبهم بالباطنٌة، إذ ٌمول: "فإنما الإمام ٌبٌن  -ٖ

واهر مجرى لمبوا بها؛ لدعواهم أن لظواهر المرآن والأخبار، بواطن، تجري فً الظ

: "فإن من ارتمى إلى علم الباطن، ٌحكً عنهم. ثم ٔٔاللب من المشر" السابك، ص 

 .ٕٔانحط عنه التكلٌؾ واستراح من أعبائه"، السابك، ص 

واختٌار رجل ٌزعمون  ،الؽزالً أنهم تستروا بمذهب الشٌعة الراوفض الإمام ٌبٌن -ٗ

"فسبٌلنا أن ننتحل عمٌدة طائفة من أنه من أهل البٌت، إذ ٌحكً بلسان حالهم، فٌمول: 

ا أن نختار رجلا ممن نفرلهم، هم أركهم عمولا . . . وهم الروافض"، ثم ٌمول: "طرٌم

 9ٌٔساعدنا على المذهب، ونزعم أنه من أهل البٌت". السابك، ص 

هذه النظرٌة هً مزٌج من عناصر أفلاطونٌة وأرسطٌة وأفلاطونٌة محدثة،  -٘

رسطو بطرٌك الخطؤ؛ بسبب نسبة كتاب أثولوجٌا أو الربوبٌة ونسبت إلى حد كبٌر لأ
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له، وهو فً الحمٌمة بعض تساعٌات أفلوطٌن مإسس الأفلاطونٌة المحدثة، ولد تناولت 

 –هذه المضٌة وهذه الفكرة بالتفصٌل فً كتابً: فلسفة مسكوٌه الطبٌعٌة والإلهٌة 

مٌة للطباعة والنشر، ، الدار الإسلا9ٖٔ – 9ٖٓ، وص ٔٙ – ٘٘دراسة ونمد، ، ص 

  .ٕٓٔٓمصر، الطبعة الأولى،  –المنصورة 

ٌثبت الداعٌة الإسماعٌلً حمٌد الدٌن الكرمانً فً كتابه راحة العمل: علة أولى لا  -ٔ

، تحمٌك د مصطفى ؼالب، دار ٖٗٔ – 9ٕٔتوصؾ بالوجود ولا بالعدم ، ص 

مواضع المتعالى عن م. وٌسمٌه فً بعض ال98ٖٔالأندلس، بٌروت، الطبعة الثانٌة، 

. وصدر عن هذا المتعالً عن الوجود 7ٔٔالصفات. انظر على سبٌل المثال: ص 

والعدم وكل الصفات: الموجود الأول، وهذا الموجود الأول ٌسمٌه المبدِع الأول، 

. كما ٌسمٌه العمل الأول، وهو الذي صدرت عنه كل 7٘ٔ، وص ٘٘ٔالسابك، ص 

اختصره فً جدول ختم به كلامه بهذا  ،معٌنالموجودات الأخرى وفما لتسلسل 

الؽزالً عنهم فً الإلهٌات: "ولد اتفمت  الإمام ، ولذلن ذكر8ٙٔالخصوص، ص 

ألاوٌل نملة الممالات من ؼٌر تردد، أنهم لائلٌن بإلهٌن لدٌمٌن لا أول لوجودهما من 

المعلول: حٌث الزمان، إلا أن احدهما علة لوجود الثانً، واسم العلة: السابك. واسم 

، ثم ٌحكً عنهم: "ثم لالوا: السابك لا ٌوصؾ 8ٖالتالً"، فضائح الباطنٌة، ص 

بوجود ولا عدم . . . حدث من السابك: التالً وهو أول مبدِع، وحدث من المبدِع 

. ورؼم الاختلاؾ فً بعض التفاصٌل أو 9ٖالأول النفس الكلٌة . . ."، السابك، ص 

 ٌختلؾ عن النظرٌة الٌونانٌة بهذا الخصوص، وهً الأسماء، إلا أن جوهر الفكرة لا

محاولة حل إشكالٌة مزعومة حول كٌفٌة صدور هذه الكثرة من الموجودات عن مبدأ 

واحد، وذلن عن طرٌك افتراض سلسلة من الوسطاء، إلا أن الملفت للنظر هو مبالؽة 

 ،ودالوج عن صفةكل الصفات حتى  عنالفكر الباطنً فً تجرٌد المبدأ الأول 

الإٌجاد والإبداع، والتً جعلوها مرتبة تالٌة له، وهو أمر ٌختلؾ  عنبالتالً تجرٌده و

بشكل لافت عن أصل الفكرة الٌونانٌة، ولذلن تفطن مفكروا الإسلام بحك إلى أن هذه 

الؽزالً، وربما ٌكون هنان الإمام الفكرة لرٌبة من المول بإلهٌن اثنٌن، كما ذكر ذلن 

ر الثنوٌة إضافة إلى الفلسفة الٌونانٌة بهذا الخصوص، وهو ما أشار بعض التؤثر بؤفكا
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تكون لد اجتمعت العناصر الأساسٌة التً تشكل المفهوم الشائع 

 للإلحاد فً التراث الإسلامً، والتً تتمثل فً: 

الطعن فً النبوة وعدم الانتماء لأي دٌن بصورة صرٌحة   (ٔ)

فً  ؼٌر مباشرة )وهوتحرٌفٌة ة ضمنٌة ، أو بصورمباشرة

  .حالة الحركات الباطنٌة صورة ؼٌر مباشرة(

وهو –الاعتماد بمدم العالم سواء مع الاعتماد بعلة مدبرة له   (ٕ)

 وفما لتصورات المدارس الفلسفٌة الٌونانٌة –الأعم الأؼلب

وفما لمدارس  –(ٔ)وهو النادر– أم مع إنكار هذه العلة ،الكبرى

  .من النوع الأول( فً حالة الحركات الباطنٌة كانأخرى )وهو 

الانحٌاز الصرٌح أو الضمنً للفلسفة الٌونانٌة كمصدر أساسً   (ٖ)

)وهو فً  للفكرتٌن السابمتٌن مع التؤثر ببعض الأفكار الشرلٌة

حالة الحركات الباطنٌة كان من النوع الثانً: تؤثر فً 

 المضمون دون تصرٌح(.

  

                                                                                                                                

"فإنهم بٌن مذاهب الثنوٌة والفلاسفة  ص سابك عندما لال:نالؽزالً فً الإمام إلٌه 

 .ٌٔٔترددون، وحول حدود المنطك فً مجادلاتهم ٌدندنون"، السابك، ص 

صاحبها صراحة بإنكار  طوال التارٌخ الإسلامً، ألركاد توجد حالة ظاهرة لا ت -ٔ

العلة المدبرة )الألوهٌة(، وما نسبه الخٌاط المعتزلً إلى ابن الراوندي بهذا 

موله بمدم العالم، كما سبك الخصوص، من المرجح أنه نسبه إلٌه على سبٌل الإلزام ل

 البحث.هذا  من ٕٔ – ٕٓص بٌانه، راجع هامش 
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 التراث الإسلامً عند هذا المفهوم الإلحاد فً ولوفأسباب 

بمً سإال مهم ٌتعلك بهذا المفهوم للإلحاد فً التراث الإسلامً، 

وهو ما لاحظه عدد من الباحثٌن من أن هذا الإلحاد كان متوجها فً 

وإما تحرٌفا  ،المجمل نحو النبوة ومن ثم نحو الدٌن: إما طعنا صرٌحا

فً الألوهٌة أو إنكارها على نحو ما سبك، ولم ٌصل إلى درجة الشن 

، وهو الأمر الذي (ٔ)على نحو ما صارت تدل علٌه كلمة الإلحاد الٌوم

 ٌحتاج إلى جواب وتفسٌر حول سببه.

ٌمول الدكتور عبد الرحمن بدوي فً محاولة تفسٌر ذلن: "ٌجب أن 

نبصر المعنى الخفً المستتر وراء إنكار النبوة، إذ لابد أن نفسر هذا 

ٌتعداها إلى الألوهٌة نفسها؛ لأنه ما دامت النبوة هً  الإنكار على أنه

السبٌل الوحٌد الذي تعرفه هذه الروح العربٌة للوصول إلى الألوهٌة، فإنها 

 .(ٕ)بمطعها إٌاه، لد لطعت فً الولت نفسه كل سبٌل إلى الألوهٌة كذلن"

لكن هذا التفسٌر الذي ٌعتمد على التلازم بٌن إنكار النبوة وإنكار 

هٌة، عند الملحد الذي ٌنتمً إلى هذه الروح العربٌة، هو تلازم لا الألو

صلة له بالحمٌمة أو الوالع، فهذا الملحد أنكر النبوة وألر بالألوهٌة، ولم 

ٌكن هنان مانع ٌحول بٌنه وبٌن إنكار الألوهٌة بشكل مباشر، حتى ٌحتال 

مادام لد  فً سبٌل ذلن؛ فٌتجنب أذى السلطة أو المجتمع أو ما شابه ذلن،
                                                           

نبوة لأبً حاتم الرازي: إن ٌمول جورج طرابٌشً فً تمدٌمه لكتاب أعلام ال -ٔ

الطبٌب أبً زكرٌا الرازي "لم ٌكن ملحدا بالمعنى الذي صار لهذه الكلمة الٌوم، فلئن 

. وٌمول د عبد الرحمن بدوي فً كتابه من ٓٔأنكر النبوة فإنه لم ٌنكر الألوهة"، ص 

لحاد تارٌخ الإلحاد فً الإسلام: "وكانت فكرة النبوة هً حجر الزاوٌة فً هجوم هذا الإ

على الإسلام، وٌلوح أن الأمر لد التصر علٌها وتحدد عندها، فلم ٌتعدها إلى الشن فً 

 .ٖٕٔالألوهٌة نفسها"، ص 

  .8من تارٌخ الإلحاد فً الإسلام، ص  -ٕ
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أنكر النبوة وجحد الدٌن، إن هذا التفسٌر ربما ٌكون ممبولا فً حالة 

الطعن ؼٌر المباشر فً النبوة والدٌن من حالات الإلحاد، لكنه ؼٌر ممبول 

 على الإطلاق فً حالة الطعن المباشر منه.

لكن السبب الذي ٌبدو ألرب إلى المنطك فً تفسٌر هذه الظاهرة، 

اختلطت فٌه عناصر  الذيفلسفة الٌونانٌة فً مزٌجها ٌرجع إلى تؤثٌر ال

أفلاطونٌة وأرسطٌة وأفلاطونٌة محدثة، وهً الصٌؽة التوفٌمٌة التً 

، ورسخها كبار الفلاسفة الإسلامٌٌن (ٔ)انتملت بها إلى العالم الإسلامً

وابن سٌنا، هذه الصٌؽة التوفٌمٌة، لدمت تصورا معٌنا  (ٕ)كالفارابً

العلة الأولى، مع المول بمدم العالم صراحة أو ضمنا، مع للألوهٌة )إثبات 

فكرة العلل الوسٌطة فً صدور العالم المادي عن العلة الأولى وفً 

تدبٌره( هذا التصور  تبناه من اتهموا بالإلحاد فً كلتا حالتٌه سواء 

الطاعن فً النبوة والدٌن بشكل صرٌح، أم الطاعن فٌها بشكل ضمنً عن 

ً التؤوٌل وإفراؼه من المضمون، وهو إفراغ من طرٌك الإؼراق ف

المضمون تم لصالح هذا المضمون الفلسفً فً تصور الألوهٌة وعلالتها 

                                                           
امتزجت أفكار الأفلاطونٌة المحدثة بؤفكار أرسطو؛ لأن كثٌرا من مصادر الأولى  -ٔ

عربٌة. وترجمت إلٌها على هذه النسبة: راجع: كانت منسوبة لأرسطو لبل ترجمتها لل

 .ٔالعرب، ص الأفلاطونٌة المحدثة عند 

ألؾ المارابً كتابا فً الجمع والتوفٌك بٌن فلسفة أفلاطون وأرسطو، وفلسفة  -ٕ

أرسطو لدٌه هً فلسفة أرسطو الممتزجه بعناصر الفلسفة الأفلاطونٌة المحدثة كما 

فمن تؤمل ما ذكرناه من ألاوٌل هذٌن الحكٌمٌن . . سبك بٌانه، وهو ٌمول فً ختامه: "

. أؼناه ذلن عن متابعة الظنون الفاسدة . . . مما ٌنسب إلى هإلاء الأفاضل مما هم 

منه براء . . . وعند هذا الكلام، نختم المول فٌما رمنا بٌانه من الجمع بٌن رأًٌ 

، تمدٌم وتعلٌك ٓٔٔالحكٌمٌن: أفلاطون، وأرسطو"، الجمع بٌن رأًٌ الحكٌمٌن، ص 

  م. 98ٙٔد ألبٌر نصري نادر، دار المشرق، بٌروت، الطبعة الثانٌة، 
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 بالعالم. وهو ما ٌرجح صحة هذا التفسٌر لهذه الظاهرة.

لكن التحلٌل المتعمك لهذه الظاهرة، ٌطرح تساإلا حول ما دفع 

ر الفلسفً الٌونانً هإلاء الملحدٌن للمبول بهذا المزٌج من التصو

للألوهٌة، بدلا من رفض الألوهٌة برمتها، وما الذي حال بٌنهم وبٌن ذلن، 

 ولد رفضوا مسبما التصور الدٌنً لها.

إن التفسٌر الذي ٌبدو معمولا بهذا الخصوص، هو المنطك 

الأرسطً، ورؼم أن هنان من عارض هذا المنطك استنادا إلى ما ٌمكن 

فً دوائر الفكر  ،(ٕ)أو انتمد جوانب منه ،(ٔ)تسمٌته المنطك الفطري

الإسلامً، وعلى الرؼم من أن الناس استخدمت لواعد التفكٌر المنطمً 

نمص لبل أرسطو، وعلى الرؼم من أن بدرجة أو بآخرى تزٌد أو ت

لم ٌصل بالمنطك درجة الكمال كما بالػ المتعصبون له، إلا أن  أرسطو

الإنسانً، لا ٌماثل ما بعدها ما لبلها منطمه ٌمثل مرحلة مهمة فً التارٌخ 

على الإطلاق، فاستكشافه وتنظٌمه وتدوٌنه للمواعد التً تحكم وتنظم 

العملٌات العملٌة، مثل طفرة فً التفكٌر البشري فً حٌنه، كما مثل 

انطلالة لكل الجهود التً تلته فً هذا المجال عبر التارٌخ البشري، ولد 

بنفس المدر الذي أفاد منه متابعوه فً  ،لمنطكأفاد منه منتمدوه فً تطوٌر ا

 ترسٌخه.

                                                           
ٌمول ابن تٌمٌة فً هذا المعنى فً ممدمة كتابه الرد على المنطمٌٌن: "إنً كنت أعلم  -ٔ

، نشر إدارة ٖأن المنطك الٌونانً، لا ٌحتاج إلٌه الذكً، ولا ٌنتفع به البلٌد"، ص 

 م.97ٙٔهور، باكستان، ترجمان السنة، لا

ٌمول ابن تٌمٌه فً هذا المعنى عمب كلامه السابك: "لكن كنت أحسب أن لضاٌاه  -ٕ

صادلة؛ لما رأٌت من صدق كثٌر منها، ثم تبٌن لً فٌما بعد خطؤ طائفة من لضاٌاه"، 

 السابك، نفس الموضع.
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هذا المنطك باكتشافه وترسٌخه لفكره الماهٌات الكلٌة الثابتة كشرط 

وهً نفس الفكرة التً ٌموم علٌها المنطك  ،(ٔ)أساسً لمٌام وحصول العلم

الحدٌث أو المنهج التجرٌبً أٌضا، وهً أنه لابد من وجود علالات ثابتة 

، وهً الفكرة (ٖ)، وهً ذاتها نفس فكرة العلٌة(ٕ)ر الجزئٌةبٌن الظواه

)فكرة العلٌة( التً ٌمدم لها أرسطو تحلٌلا مطولا فً فلسفته، ٌمسمها من 

 .(ٗ)وفاعلة، وؼائٌةخلاله إلى أربعة ألسام: مادٌة، وصورٌة، 

                                                           
البرهان، ، كتاب 8ٌٔٗمول أرسطو: "وأما العلم فإنما هو العلم لشًء كلً"، ص  -ٔ

نشره د عبد الرحمن بدوي ضمن سلسلة منطك أرسطو، الجزء الثانً، وكالة 

  م.98ٓٔدار الملم ببٌروت، الطبعة الأولى،  –المطبوعات بالكوٌت 

ٌمول السٌر جٌمس جٌنز عن نشؤة العلم الطبٌعً: "إن ما كان مجرد أفكار مترابطة  -ٕ

الإنسان المفكر، وأدى هذا إلى  فً مخ الحٌوان، ترجم إلى لوانٌن طبٌعٌة فً عمل

فما حدث مرة سوؾ ٌحدث مرة ثانٌة، إذا تكررت مبدأ تماثل الطبٌعة؛ اكتشاؾ 

وبمجرد التوصل وحوادث الطبٌعة لا تمع اعتباطا، بل وفما لنسك لا ٌتغٌر، الظروؾ، 

، ٙٔإلى هذا الاكتشاؾ أصبحت العلوم الطبٌعٌة ممكنة"، الفٌزٌاء والفلسفة، ص 

 ر رجب، دار المعارؾ، الماهرة.ترجمة جعف

ٌمول أرسطو: "ولد ٌظن بنا أنا نعرؾ كل واحد من الأمور على الإطلاق . . .  -ٖ

متى ظن بنا أنا لد تعرفنا العلة التً من أجلها الأمر، وأنها هً العلة، وأنه لا ٌمكن أن 

ب ، كتإٌٖٕكون الأمر على جهة أخرى، ومن البٌن أن هذا هو معنى أن ٌعلم"، ص 

 منطك أرسطو، الجزء الثانً. -البرهان 

( ٌمال على وجه واحد: ما عنه ٌٔمول أرسطو بهذا الخصوص: "إن السبب: ) - ٗ

( وٌمال على وجه ٌٕكون الشًء وهو فٌه، ومثال ذلن النحاس لتمثال الإنسان . . . )

 ٌمال( وٖآخر: الصورة والتمثال، وهذا هو المول الدال على ماهٌة الشًء . . . )

، ومثال ذلن . . . الفاعل للمفعول . . . والهدوء رلتؽٌأٌضا: الشًء الذي منه المبدأ ل

( وٌمال أٌضا: على الؽاٌة الممصودة، وهذا هو ما من أجله، مثال ذلن: الصحة عند ٗ)
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وأرسطو ٌمضً بتحلٌله هذا لفكرة التعلٌل، إلى إثبات علة أولى 

باعتبارها أعلى العلل  (ٔ)جود، ٌتصورها علة ؼائٌةومبدأ أول لهذا الو

 .(ٕ)مرتبة وأهمها لدٌه فً إطار هذا التحلٌل

 علة فولها، شرط فً وجود فالتعلٌل الذي ٌنتهً بعلة أولى لا

 كما هو شرط فً العلم به الذي ٌتم تحصٌله بالمنطك. العالم،

وانب وبالتالً فمد كان لسٌادة هذا المنطك وكونه محل اتفاق فً ج

، هو ما سمح لمن أراد أن ٌطعن فً النبوات أو فً الأدٌان (ٖ)جوهرٌة منه

                                                                                                                                

المشً؛ فإنه إذا لٌل: لم ٌمشً فلان؟ للنا: لٌصح بدنه"، السماع الطبٌعً، الجزء 

 .ٕٓٔ – ٔٓٔالأول، ص 

ٌمول أرسطو بهذا الخصوص إن كل أنواع الحركة والتؽٌر فً هذا الوجود ٌجب  -ٔ

أن تنتهى بـ "أن ٌوجد شًء ٌحرن من ؼٌر أن ٌتحرن، هو جوهر وذاته فعله، 

وتحرٌكه إنما هو عن طرٌك أنه معشوق ومعمول"، فهو ؼاٌة تسعى نحوها جمٌع 

ر متحرن"، فالعلة الؽائٌة الكائنات، ثم ٌضٌؾ فٌمول: "والشًء الذي من أجله، هو ؼٌ

وهً أنها تحرن  -من وجهة نظره-تتحمك فٌها المواصفات المطلوبة فً العلة الأولى 

من ؼٌر أن تتحرن فً نفسها، فهً علة لما سواها من علل، ولا معلولٌة فٌها لبمٌة 

 .9 – 8ص فصل فً حرؾ اللام من كتاب ما بعد الطبٌعة، العلل، 

لعلة الؽائٌة التً ٌسمٌها: ما من أجله، وأفضلٌتها على ٌمول أرسطو فٌما ٌخص ا -ٕ

بمٌة العلل: "فإن ما من أجله، ٌجب أن ٌكون أفضل البالٌة وؼاٌتها"، السابك، ص 

ٔٓٗ. 

رؼم الاختلاؾ حول بعض التفاصٌل على أهمٌتها مثل ما ذهب إلٌه ابن تٌمٌة على  -ٖ

ا وراء الطبٌعة أو الإلهٌات كما نحو ما سبك، أو الاختلاؾ حول تطبٌماته فٌما ٌتعلك بم

ٌرى الإمام الؽزالً، إذ ٌمول عن حال الفلاسفة فى فلسفتهم الإلهٌة مع علم المنطك: 

"لهم نوع من الظلم فى هذا العلم، وهو أنهم ٌجمعون للبرهان شروطا ٌعلم أنها تورث 

اء بتلن الٌمٌن لا محالة، لكنهم عند الانتهاء إلً المماصد الدٌنٌة ما أمكنهم الوف

، وٌمول أٌضا ٙٔٔالمنمذ من الضلال، ص الشروط، بل تساهلوا ؼاٌة التساهل "،
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أن ٌستخدمه، وهو ما سمح لمن أراد أن ٌتصور الألوهٌة تصورا مخالفا 

، كما سمح لمن أراد أن ٌدعم (ٔ)للتصور الإسلامً أن ٌستخدمه

على - التصورات الدٌنٌة فٌما ٌتعلك بالنبوات أو بالألوهٌة بالأدلة العملٌة

، دون أن ٌسمح (ٕ)أن ٌستخدمه -اختلاؾ توجهات الأدٌان أو الفرق الدٌنٌة

بؤدنى فرصة لاستخدامه  (ٖ)لمن أراد إنكار وجود الخالك أو المبدأ الأول

 أو تطبٌمه.

وبالتالً فمد كان هذا النوع من الإلحاد فً إطار هذه السطوة  

ن لبل الكفر، خروج على العمل والمنطك لبل الدٌن، وموصوم بالجنو

 .وبالتالً محل اتفاق على رفضه من الجمٌع

  

                                                                                                                                

عنهم فى ذلن: "وأما الإلهٌات ففٌها أكثر أؼالٌطهم، فما لدروا على الوفاء بالبراهٌن 

، 7ٔٔعلى ما شرطوه فى المنطك، ولذلن كثر الاختلاؾ بٌنهم فٌها "، السابك، ص 

مود مع أبحاث له فى التصوؾ ودراسة عن الإمام عبد الحلٌم محالدكتور نشره 

 الؽزالً، دار الكتب الحدٌثة، الماهرة.

 بصرؾ النظر عن صحة هذا الاستخدام أو التطبٌك. -ٔ

 بصرؾ النظر أٌضا عن صحة هذا الاستخدام أو التطبٌك. -ٕ

 .الذي تم إلحامه على كلمة إلحاد فً العصر الحدٌثالمفهوم الؽربً  -ٖ
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 المبحث الثالث

 مفهوم كلمة إلحاد فً العصر الحدٌثتحول 
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 مفهوم كلمة إلحاد فً العصر الحدٌثتحول 

بناء على ما سبك ٌمكن المول بؤن كلمة إلحاد طوال التارٌخ 

لا لؽة ولا  ،ً المجمل تدل على إنكار الألوهٌةالإسلامً، لم تكن ف

  اصطلاحا.

، وهذا بدوره ٌطرح فً الختام سإالا على لدر كبٌر من الأهمٌة 

 ،العصر الحدٌثفً  هذه الكلمةمفهوم  تحولمتى وكٌؾ ولماذا حول 

، كدلالة عامة شائعة، الألوهٌةإنكار الدلالة على ٌنحصر فً بحٌث أصبح 

 اللفظ إلا إلٌها؟لا ٌكاد ٌنصرؾ ذهن أحد من المعاصرٌن إذا ما أطلك هذا 

، بصدد هذه التساإل ،أو إلى ٌمٌن ماإن الوصول إلى تارٌخ محدد 

ٌكاد ٌكون من الصعوبة بمكان، نظرا لكثرة الكتابات والمإلفات والممالات 

كثرة ٌصعب معها الحصر مع انتشار الطباعة فً العصر الحدٌث، 

 خلالمن  ،الوصول إلى مماربة أو ترجٌح ما أمكنربما لكن  والجزم،

 الملاحظات التالٌة:مجموع 

م( بوضع رسالة 897ٔلام السٌد جمال الدٌن الأفؽانً )تـ  أولا:

بالفارسٌة ٌرد بها على المنكرٌن للألوهٌة، ولد ترجمها إلى العربٌة تلمٌذه 

م(، ولد جاء عنوانها بالعربٌة: الرد على 9ٓ٘ٔالإمام محمد عبده )تـ 

ن للألوهٌة، ذكر أسمائهم التً ٌوعندما عدد مذاهب المنكرالدهرٌٌن، 

عرفوا بها، ولم ٌذكر منها الملحدون إذ ٌمول: "وبالجملة فهذه عشرة 

مذاهب اختلؾ إلٌها منكروا الألوهٌة، الزاعمون أن لا وجود للصانع 

بالطبٌعٌٌن وهم المعروفون بٌن شٌعهم أو عند الإلهٌٌن: الألدس، 

، وناتورالٌسمٌٌن، نٌشرٌٌنوالمادٌٌن والدهرٌٌن، وإن شئت للت: 
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 . (ٔ)الٌسمٌٌن"ومانتٌٌر

ومن الملاحظ أنه استخدم الألفاظ الأجنبٌة فً اللؽتٌن الإنجلٌزٌة 

والفرنسٌة الممابلة للفظتً الطبٌعٌٌن والمادٌٌن العربٌتٌن للدلالة على 

هإلاء، بعد أن صاؼها فً حروؾ عربٌة وأخضعها لمواعد الجمع 

( أي الطبٌعٌٌن، Naturalistsنجلٌزٌة )العربٌة: فنٌشرٌٌن هً اللفظة الإ

( أي الطبٌعٌٌن، naturalistesوناتورالٌسمٌٌن هً اللفظة الفرنسٌة )

 ( أي المادٌٌن.Matérialistesومانتٌٌرالٌسمٌٌن هً اللفظة الفرنسٌة )

وهو ما كرره عندما عمد فصلا سماه: تفصٌل ؼاٌات النٌشرٌٌن، 

 .(ٕ)أي أمة" بدأه بموله: "هإلاء جحدة الألوهٌة فً

كل ذلن ٌدل على أن كلمة إلحاد لم تكن إلى بداٌات المرن العشرٌن 

المتمرس فً العلوم  حٌث توفً صاحب هذه الترجمة )الإمام محمد عبده(

، لد صارت علما على المنكرٌن للألوهٌة بعد، وأن الإسلامٌة والعربٌة

كم الحٌن على هذا المعنى فً العربٌة حتى ذل التً برزت لتدلالكلمات 

، ولذلن اهتم الإمام بذكر (ٔ)، والمادٌون(ٗ)، والدهرٌون(ٖ)هً: الطبٌعٌون

                                                           
هـ ٖٗ٘ٔ، المكتبة المحمودٌة التجارٌة، الماهرة، سنة 8ٕالدهرٌٌن، ص الرد على  -ٔ

 م.9ٖ٘ٔ -

 .9ٖالسابك، ص  -ٕ

عرؾ المسلمون الأوائل هذه اللفظة، والتً كانت تدل لدٌهم على مذاهب مجموعة  -ٖ

 ٕٗ صهامش من الفلاسفة الٌونانٌٌن لبل أرسطو، على النحو الذي سبك بٌانه، راجع 

 . هذا البحثمن  ٕ٘ –

عرؾ المسلمون الأوائل هذه اللفظة، التباسا من لوله تعالى على لسان طائفة من  -ٗ

المشركٌن المنكرٌن للبعث: "ولالوا ما هً إلا حٌاتنا الدنٌا نموت ونحٌا وما ٌهلكنا إلا 

. وأصبحت لدٌهم علما ٕٗالدهر وما لهم بذلن من علم إن هم إلا ٌظنون" الجاثٌة: 
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لمضامٌن هذه الألفاظ  تؤكٌداما ٌمابل هذه المعانً فً اللؽات الأجنبٌة، 

فً   إنكار الألوهٌةعلما على  ٌعد، ولم ٌهتم بذكر اللفظ الذي العربٌة

( Athéismeأو ) بالإنجلٌزٌة (ٕ) (Atheism)اللؽات الأجنبٌة وهو

، والذي ٌعنً لا ألوهٌة، والذي ترجم بعد ذلن إلى كلمة إلحاد بالفرنسٌة

 ، فؤكسبها هذا المعنى.(ٖ)العربٌة

 الذي وضع لبناته الأولىلاموس إلٌاس العربً الإنجلٌزي  ثانٌا:

م( جاء فً ممدمته أنه تم تسجٌل حموق ما 9ٕ٘ٔإلٌاس أنطون إلٌاس )تـ 

 م،9ٕ٘ٔبمحكمة مصر المختلطة فً سبتمبر  ٌةبملكٌته الفكرٌتعلك 

بعد ذلن والتعدٌلات صحٌح أن الماموس لد شهد بعض الإضافات 

                                                                                                                                

ن بمدم العالم وإن كانت لا تعنً بالضرورة إنكار الألوهٌة، على على طائفة من المائلٌ

 هذا البحث.  من ٖٕراجع ص نحو ما سبك نمله عن الإمام الجوٌنً بهذا الخصوص، 

لا ٌكاد ٌوجد استخدام لهذه اللفظة فً التراث الإسلامً، وٌبدو أنها كانت شائعة  -ٔ

إمنٌن بالوجود الحسً فمط الم الاستخدام فً عصر الإمام محمد عبده، للدلالة على

 ن لما وراءه.والمنكرٌ

. حٌث ٌدل Theosو  Aهذه الكلمة تعود إلى أصل ٌونانً لدٌم مكون من ممطعٌن:  -ٕ

على الإله، فؤصل  Theosعلى النفً أي لا، وٌدل الممطع الثانً:  Aالممطع الأول: 

 هذا المعنى من ناحٌة التركٌب اللؽوي: لا إله:

The Cambridge Dictionary of Philosophy, P: 59, Cambridge 

University Press, 2nd Edition. 

الإنجلٌزٌة  (Atheism)جاء فً لاموس أكسفورد الإنجلٌزي العربً، ترجمة لفظة  -ٖ

. كما جاء فً المورد 7ٖبلفظة إلحاد العربٌة، وممرونة بمعنى: إنكار وجود الله، ص 

م  نفس هذا 97ٔٔدرت طبعته الأولى سنة الوسٌط وهو لاموس إنجلٌزي عربً ص

 م.997ٔ، منٌر بعلبكً، دار العلم للملاٌٌن، الطبعة الرابعة عشرة، ٖٗالأمر. ص 
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 .(ٔ)خ، لكن لوامه الأساسً ظل كما هوالتارٌ

 المعنى فًوهذا الماموس ٌبدأ بالكلمة العربٌة ثم ٌضع لها ما ٌمابلها 

ة وضع الكلمات الإنجلٌزٌة، وعندما استعرض كلمة إلحاد العربٌ من

 من الإنجلٌزٌة: بإزائها

"Apostasy: abandonment of one's religious faith"(2) 

، وجاء بعدها تدل على الردة عن الدٌن إنجلٌزٌةمفردة وهً 

لا تدل على هً و )بوجه عام(التخلً عن العمٌدة الدٌنٌة  شرحها بؤنها

ذي تدل علٌه التحدٌد، على النحو ال جهةعلى أو الشن فٌها إنكار الألوهٌة 

، ولٌس هنان Atheism)المفردة الإنجلٌزٌة الشائعة بهذا الخصوص )

، كلهاتلازم بٌن الأمرٌن، فهنان من أنكر الأدٌان وطعن فً النبوات 

 واحتفظ لنفسه بإٌمان بالألوهٌة لائم على تصورات فلسفٌة.

وإذا ما لورن ما جاء فً لاموس إلٌاس بما جاء بعد ذلن فً 

العربً الإنجلٌزي، والذي صدرت الطبعة الأولى منه كما لاموس المورد 

، وهو أٌضا (ٖ)م987ٔجاء فً ممدمة صاحبه: روحً بعلبكً فً سنة 

الكلمات  من المعنى فًلاموس ٌبدأ بالكلمة العربٌة ثم ٌضع لها ما ٌمابلها 

وضع أول كلمة بإزائها  ،عندما استعرض كلمة إلحاد العربٌةفالإنجلٌزٌة، 

التً تعتبر علما على إنكار الألوهٌة أو  "Atheismلإنجلٌزٌة: "من اللؽة ا

                                                           
إنجلٌزي، إلى نهاٌة  –راجع الصفحات الأولى لماموس إلٌاس العصري: عربً  -ٔ

 م.979ٔ، دار إلٌاس العصرٌة، الماهرة، سنة ٓٔص 

 .7ٔٙالسابك، ص  -ٕ

من هذا الماموس، دار العلم للملاٌٌن، بٌروت، الطبعة السابعة،  ٓٔراجع ص  -ٖ

 م.99٘ٔ
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 .(ٔ)، ثم استعرض ؼٌرها من الكلماتالشن فٌها

المول بؤن كلمة إلحاد لم تكن إلى عشرٌنات المرن  وبالتالً ٌمكن

العشرٌن، حٌث صدر لاموس إلٌاس أول مرة، لد صارت علما على 

الإنجلٌزٌة بهذا الخصوص:  المنكرٌن للألوهٌة، ولا صارت ردٌفة للكلمة

(Atheism.) 

صدر كتاب الدكتور عبد الرحمن بدوي: من تارٌخ الإلحاد ثالثا: 

م، هذا الكتاب الذي وصفه ناشر 9ٗ٘ٔفً الإسلام فً طبعته الأولى سنة 

م، بؤنه "واحد من أهم الكتب 99ٖٔالطبعة الثانٌة منه والتً صدرت سنة 

فً تعلٌل الناشر ومن ضمن مالاله العربٌة التً صدرت فً هذا المرن"، 

: "بل لعله الكتاب الأول الذي ٌنالش بمثل هذه الدلة وتلن الموضوعٌة ذلن

 .(ٕ)ظاهرة الإلحاد فً الإسلام"

أن الإلحاد  رؼم إدراكهوالدكتور عبد الرحمن بدوي فً هذا الكتاب 

كان منصبا على الطعن فً النبوة  ًالإسلامالتراث بمفهومه التارٌخً فً 

هو الحال كما  ،على نحو مباشرأو إنكارها، ولم ٌتجه إلى إنكار الألوهٌة 

ألحم هذا المفهوم الؽربً على هذه اللفظة العربٌة،  ، لكنهالؽربً الفكر فً

كتابه فً حمٌمته وجوهره كان محاولة للربط بٌن الفكرتٌن، عندما اعتبر ف

الملحدٌن فً فً أن الأولى تستلزم الثانٌة إذ ٌمول: "وهذا ٌفسر لنا السر 

الروح العربٌة، إنما اتجهوا جمٌعا إلى فكرة النبوة وإلى الأنبٌاء، وتركوا 

الألوهٌة، بٌنما الإلحاد فً الحضارات الأخرى كان ٌتجه مباشرة إلى الله، 

ولا فارق فً الوالع فً النتٌجة النهائٌة بٌن كلا المولفٌن؛ لأن كلٌهما 

ٌنتفً  فبإنكار الإله عند الٌونانً، ٌنإدي فً النهاٌة إلى إنكار الدسٌ

                                                           
 .ٓٙٔالسابك، ص  -ٔ

 م. 99ٖٔ، سٌنا للنشر، الماهرة، ٘ممدمة الناشر للطبعة الثانٌة من الكتاب، ص  -ٕ
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وبإنكار النبوة ٌنتفً التدٌن،  وبإنكار الإله اللامتناهً عند الؽربًالتدٌن، 

 إذ لا بد أن نفسر هذا الإنكار. . .  والأنبٌاء عند العربً تزول الأدٌان

ً السبٌل الوحٌد الذي لأنه ما دامت النبوة ه على أنه ٌتعداها إلى الألوهٌة؛

هذه الروح العربٌة للوصول إلى الألوهٌة، فإنها بمطعها إٌاه لد  تعرفه

 .(ٔ)لطعت فً الولت نفسه كل سبٌل إلى الألوهٌة كذلن"

أبعد ما ٌكون ، وكلام الدكتور عبد الرحمن بدوي بهذا الخصوص

، فالملحدون العرب الذٌن أنكروا النبوة والدٌن )صراحة أو عن الصحة

فً نفس لروا بالألوهٌة أى أسس فلسفٌة، وضمنا( فعلوا ذلن اعتمادا عل

 لم تكن سبٌلهم الوحٌد، فالنبوة الأسس الفلسفٌة هذه لنفس وفما الولت 

وٌكفً ما ذكره الدكتور عبد الرحمن بدوي فً نهاٌة للوصول للألوهٌة، 

كتابه عند ختام حدٌثه عن إلحاد أبً بكر الرازي إذ ٌمول: "الرازي إذا 

ٌنالض به ل، (ٕ)لكنه لا ٌإمن بالنبوة والأدٌان"ٌإمن بإله خالك حكٌم، و

 كلامه السابك الذي أورده فً بداٌة كتابه.

إلا أن كلام الدكتور عبد الرحمن بدوي السابك بصرؾ النظر عن 

بهذا  الذي سبك طرحه بما ٌمدم تفسٌرا ممبولا للتساإلعدم صحته، ر

ها فً تعلك بتحول كلمة إلحاد العربٌة من مفهوموالذي ٌالخصوص، 

التارٌخ الإسلامً، والذي لم ٌكن ٌتضمن فً المجمل إنكار الألوهٌة، إلى 

 .(Atheism)المفهوم الؽربً المنكر للألوهٌة أو 

أول من ألحم هذا الرحمن بدوي هو دالدكتور عب فربما ٌكون

من  ،على هذه اللفظة العربٌة )إلحاد( ،المضمون الؽربً )إنكار الألوهٌة(

الكتاب لإثبات وجود جذور فً التارٌخ الإسلامً لهذا خلال سعٌه فً هذا 

                                                           
 .8من تارٌخ الإلحاد فً الإسلام، ص  -ٔ

 .ٖٕٙالسابك، ص  -ٕ
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 الطعن فًالمضمون الؽربً، فكان سبٌله الربط المتعسؾ بٌن فكرتً 

نكار وفكرة إ ،النبوة )والتً اشتهرت بكونها إلحادا فً التراث الإسلامً(

الألوهٌة ذات الأصول الؽربٌة )والتً كان لها انتشار عالمً واسع ولت 

عبدالرحمن بدوي لكتابه(. وربما ٌكون على ألل تمدٌر تؤلٌؾ الدكتور 

 مإٌدا لهذا الإلحام وشاهدا على تولٌته.

بؤن هذا التحول فً مفهوم فإنه ٌمكن المول  وبناء على كل ما سبك:

 سلامً )والذي لا ٌتضمن فً المجملكلمة إلحاد من معناها فً التارٌخ الإ

ة ذي الأصل الؽربً والشائع إنكار الألوهٌة( إلى المعنى المنكر للألوهٌ

فً فً العصر الحدٌث، لد بدأ فً أربعٌنٌات المرن العشرٌن، وأن السبب 

، كان البحث عن جذور للفكرة الؽربٌة )إنكار الألوهٌة( فً التارٌخ بدئه

الإسلامً، عن طرٌك الربط المتعسؾ بٌن فكرة إنكار النبوة صراحة أو 

لحاد فً التارٌخ الإسلامً( وبٌن ضمنا )التً كانت أحد مكونات مفهوم الإ

فكرة إنكار الألوهٌة، تحت زعم أن الأولى تستلزم الثانٌة، وهو زعم ؼٌر 

 صحٌح كما تبٌن.

على الفور منذ ذلن الحٌن ثم انتشر هذا المفهوم الجدٌد لكلمة إلحاد 

لهذه الكلمة بحٌث أصبح هو المفهوم الشائع  )أربعٌنٌات المرن العشرٌن(،

، دون وعً بتارٌخها والأسباب (ٔ)تاب المدافعٌن عن الدٌنحتى لدى الك

                                                           
ٌن والعلم: "فً هذا الولت الذي بدأت على سبٌل المثال: جاء فً ممدمة كتاب الد -ٔ

شٌئا فشٌئا فً جمٌع أنحاء العالم المدنً، بل بدأ ٌموى  نظرٌات الإلحادتضمحل فٌه 

الاعتماد فً نفع الدٌن ولزومه، ولا سٌما فً الأٌام الأخٌرة، نرى اشتعال نٌران النزاع 

بددة، ونرى فً بٌن الملل والنحل التً كانت تعٌش فً أجزاء الدولة العثمانٌة المت

والاستمسان بنظرٌات الناشئة التً تدعً التنور، اشتداد العداء للدٌن باسم اللادٌنٌة، 

وٌمول  نظرٌة الملحدٌٌن أو المادٌٌن،، كما جاء فٌه: "الثانٌة: ٔ"، ص الإلحاد والإنكار

فهإلاء ٌنكرون الخالك أصحابها: إن المكونات منتشرة منذ الأزل فً الفضاء . . . 
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   .التً كانت تمؾ حول هذا التحول فً مفهومها

  

                                                                                                                                

فٌبدو من خلال هذا الكتاب أن كلمة إلحاد لد أصبحت  .ٕٔ" ص در العلٌم الحكٌمالما

وهذا الكتاب ألفه صاحبه المشٌر أحمد  علما على إنكار الألوهٌة عندما نشر لأول مرة،

لتحولات التً مرت بتركٌا بسبب اعزت باشا باللؽة التركٌة، ولم ٌتمكن من نشره بها 

، فعزم على نشره بالعربٌة، وترجم ثلثه ولم ٌستطع أن بعد انهٌار الخلافة العثمانٌة

ٌتمه، وعندما أحس بمرب منٌته، أرسل بالأصل التركً والممدار الذي ترجمه للعربٌة 

إلى أصدلائه بالماهرة، فترجموا بمٌته، وأما المسم المترجم فمد لالوا: "لم ٌكن عملنا فٌه 

مة النشر للكتاب المذكور. وبالتالً إلا تصحٌح الترجمة والعبارة العربٌة"، راجع ممد

فالصٌاؼة العربٌة فً صورتها النهائٌة تعود إلى المترجم والمصحح اللذٌن أشرفا على 

نشر الكتاب، وهما: الدكتور عبدالوهاب عزام، وحمد طاهر، والكتاب نشر فً طبعته 

عد نشر م، عن مطبعة لجنة التؤلٌؾ والترجمة والنشر بالماهرة، أي ب9ٗ8ٔالأولى سنة 

 الدكتور عبدالرحمن بدوي لكتابه: من تارٌخ الإلحاد فً الإسلام بثلاث سنوات. 
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 خاتمة

 خلاصة البحث

كلمة إلحاد تدل فً اللؽة العربٌة على المٌل والانحراؾ عن  أولا:

الوسط أو الاستمامة، واستخدمت للدلالة على ذلن فً المادٌات مثل لحد 

عنوٌات لتشمل طائفة متنوعة من الانحرافات الفكرٌة المبر، وفً الم

 والسلوكٌة.

استخدامات هذه الكلمة )إلحاد( ومشتماتها، فً المرآن الكرٌم،  ثانٌا:

تتفك فً الاتساع مع استخدامات هذه الكلمة فً اللؽة العربٌة فٌما ٌتعلك 

ٌدة بالأمور المعنوٌة، فشملت الدلالة على انحرافات متعددة متعلمة بالعم

 والسلون التابع لها: كالله سبحانه، والمرآن الكرٌم، والنبً صلى الله عليه وسلم.

هنان ثلاثة عناصر أساسٌة شكل مجموعها المفهوم  ثالثا:

 للإلحاد فً التراث الإسلامً، تتمثل فً:  الاصطلاحً

الطعن فً النبوة وعدم الانتماء لأي دٌن بصورة صرٌحة  -

)عن طرٌك الإفراط اشرة، أو بصورة ضمنٌة ؼٌر مباشرة مب

  .فً التؤوٌل أو التحرٌؾ للنص الدٌنً(

والاعتماد بمدم العالم سواء مع الاعتماد بالألوهٌة )وهو الأعم  -

، أم الكبرى الأؼلب( وفما لتصورات المدارس الفلسفٌة الٌونانٌة

وال نادر لا تكاد توجد حالة صرٌحة علٌه طمع إنكارها )وهو 

 ( وفما لمدارس أخرى. التارٌخ الإسلامً

والانحٌاز الصرٌح أو الضمنً للفلسفة الٌونانٌة كمصدر  -

 أساسً للفكرتٌن السابمتٌن مع التؤثر ببعض الأفكار الشرلٌة.

الإلحاد بمفهومه فً التراث الإسلامً لم ٌصل فً مجمله  رابعا:

الطعن فً النبوة وأؼلبه إلى مرحلة إنكار الألوهٌة، وتولؾ عند مرحلة 
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مع لبول بمزٌج من التصور الفلسفً الٌونانً للألوهٌة  ،صراحة أو ضمنا

السبب الحمٌمً وراء ذلن ٌرجع إلى سطوة والممترن بالمول بمدم العالم، 

المنطك الأرسطً، والذي لام على فكرة العلٌة، فالعلٌة طبما للتحلٌل 

شرط فً وجود العالم،  الأرسطً لها تنتهً بعلة أولى لا علة فولها، وهً

كما هً شرط فً العلم به الذي ٌتم تحصٌله بالمنطك. وبالتالً فمد كان 

العمل والمنطك لبل  عنإنكار الألوهٌة فً إطار هذه السطوة خروج 

الدٌن، وموصوم بالجنون لبل الكفر، وبالتالً محل اتفاق على رفضه من 

 الجمٌع

ناها فً التارٌخ التحول فً مفهوم كلمة إلحاد من مع خامسا:

إنكار الألوهٌة( إلى المعنى  سلامً )والذي لا ٌتضمن فً المجملالإ

من المنكر للألوهٌة ذي الأصل الؽربً والشائع فً العصر الحدٌث، 

لمرن العشرٌن، ومن فً أربعٌنٌات اثم انتشر أن ٌكون بدأ  المرجح

)إنكار  البحث عن جذور للفكرة الؽربٌةالمرجح أن ٌكون السبب فً بدئه، 

الألوهٌة( فً التارٌخ الإسلامً، عن طرٌك الربط المتعسؾ بٌن فكرة 

إنكار النبوة صراحة أو ضمنا )التً كانت أحد مكونات مفهوم الإلحاد فً 

التارٌخ الإسلامً( وبٌن فكرة إنكار الألوهٌة، تحت زعم أن الأولى 

 تستلزم الثانٌة، وهو زعم ؼٌر صحٌح كما تبٌن.
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  البحثمراجع 

 أولا: المرآن الكرٌم

 

 العربٌة:باللغة ثانٌا: المراجع 

 د أحمد شلبً

( أدٌان الهند الكبرى، مكتبة النهضة المصرٌة، الماهرة، الطبعة الحادٌة ٕ)

 م.ٕٓٓٓعشر، 

 المشٌر أحمد عزت باشا

( الدٌن والعلم، ترجمة وتصحٌح: الدكتور عبدالوهاب عزام، وحمد ٖ)

ترجمة والنشر، الماهرة، الطبعة الأولى، طاهر، مطبعة لجنة التؤلٌؾ وال

 م.9ٗ8ٔ

 هـ(471الإسفراٌٌنً )الإمام أبو المظفر طاهر بن محمد تـ 

( التبصٌر فً الدٌن وتمٌٌز الفرلة الناجٌة عن فرق الهالكٌن، تحمٌك ٗ)

 -هـ  ٖٓٗٔكمال ٌوسؾ الحوت، عالم الكتب، بٌروت، الطبعة الأولى، 

 م.98ٖٔ

 أرسطو

 منطك سلسلة ضمن بدوي الرحمن عبد د نشره البرهان، كتاب( ٘)

 ببٌروت، الملم دار – بالكوٌت المطبوعات وكالة الثانً، الجزء أرسطو،

 .م98ٓٔ الأولى، الطبعة

( كتاب السماع الطبٌعً، الترجمة العربٌة المدٌمة، تحمٌك وتمدٌم د ٙ)

 م.988ٔعبدالرحمن بدوي، الهٌئة المصرٌة العامة للكتاب، سنة 
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فً حرؾ اللام من كتاب ما بعد الطبٌعة ، نشره د عبدالرحمن ( فصل 7)

بدوي ضمن كتابه: أرسطو عند العرب دراسة ونصوص، وكالة 

 م.978ٔالمطبوعات، الكوٌت، الطبعة الثانٌة، سنة 

 هـ(370الأزهري )أبو منصور محمد بن أحمد تـ 

 ( الزاهر فً ؼرائب ألفاظ الإمام الشافعً، تحمٌك مسعد عبدالحمٌد8)

 السعدنً، دار الطلائع، الماهرة.

 هـ(666ابن أبً أصٌبعة )موفك الدٌن أبو العباس أحمد بن الماسم تـ 

( عٌون الأنباء فً طبمات الأطباء، تحمٌك د نزار رضا، منشورات 9)

 دار مكتبة الحٌاة، بٌروت. 

 إلٌاس أنطون إلٌاس

، ( لاموس إلٌاس العصري: عربً إنجلٌزي، دار إلٌاس العصرٌةٓٔ)

 م979ٔالماهرة، سنة 

 هـ(429البغدادي )الإمام عبد الماهر بن طاهر تـ 

( الفرق بٌن الفرق، تحمٌك محمد محً عبد الحمٌد، المكتبة العصرٌة، ٔٔ)

 م99٘ٔبٌروت، سنة 

  كراوس بول

 الجدٌدة، الأفاق دار نشر الفلسفٌة، الرازي رسائل على ( تعلٌماتٕٔ)

 هذه أن بشؤنه التنوٌه ٌنبؽً ومما. م98ٕٔ سنة الخامسة، الطبعة بٌروت،

 ونسبت تام، بشكل إلٌه الإشارة أو كراوس بول اسم ذكر أؼفلت لد الدار

 لد الرسائل هذه أن رؼم بالدار، العربً التراث إحٌاء لجنة إلى التحمٌك

ً  الماهرة) الأول فإاد جامعة عن طوٌلة بسنوات ذلن لبل صدرت ( حالٌا

. كراوس بول باسم م،9ٖ9ٔ سنة ،ٕٕ مبرل الآداب كلٌة مإلفات ضمن
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 بول نشرة من الأصل طبك صورة هً الجدٌدة الآفاق دار ونشرة

 .كراوس

 (هـ440 تـ أحمد بن محمد الرٌحان أبو) البٌرونً

 دائرة مطبعة مرذولة، أو العمل فً ممبولة ممولة من للهند ما ( تحمٌكٖٔ)

 . م9٘8ٔ سنة الهند، الدكن، آباد حٌدر العثمانٌة، المعارؾ

 (هـ691 تـ عمر بن عبدالله الخٌر أبً الدٌن ناصر) البٌضاوي

 عبدالرحمن محمد وتمدٌم إعداد التؤوٌل، وأسرار التنزٌل ( أنوارٗٔ)

 الأولى الطبعة بٌروت، العربً، التراث إحٌاء دار المرعشلً،

 هـ(726ابن تٌمٌة )أبو العباس أحمد بن عبدالحلٌم تـ 

نشر إدارة ترجمان السنة، لاهور، باكستان،  ( الرد على المنطمٌٌن،٘ٔ)

 م.97ٙٔ

 جامعة أكسفورد

 ( لاموس أكسفورد الإنجلٌزي العربً. ٙٔ)

 جورج طرابٌشً

( ممدمة تحمٌك كتاب: أعلام النبوة للداعٌة الإسماعٌلً أبً حاتم 7ٔ)

 الرازي.

الجوٌنً )إمام الحرمٌن أبو المعالً عبدالملن بن عبدالله بن ٌوسف تـ 

 هـ(476

( الإرشاد إلى لواطع الأدلة فً أصول الاعتماد، تحمٌك د محمد ٌوسؾ 8ٔ)

علً عبدالمنعم عبدالحمٌد، مكتبة الخانجً، الماهرة، سنة  –موسى 

  هـ.9٘ٓٔ

د فٌصل  –( الشامل فً أصول الدٌن، تحمٌك: د علً سامً النشار 9ٔ)

 م.9ٙ9ٔد سهٌر مختار، منشؤة المعارؾ، الإسكندرٌة، سنة  –بدٌر عون 
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 هـ(393الجوهري )إسماعٌل بن حماد تـ 

( تاج اللؽة وصحاح العربٌة، تحمٌك أحمد عبدالؽفور عطار، دار ٕٓ)

 م.979ٔ -هـ 99ٖٔالعلم للملاٌٌن، بٌروت، الطبعة الثانٌة، 

 م(1697السٌد جمال الدٌن الأفغانً )تـ 

عبده،  ( الرد على الدهرٌٌن، نمله عن الفارسٌة إلى العربٌة الإمام محمدٕٔ)

 م9ٖ٘ٔ -هـ ٖٗ٘ٔالمكتبة المحمودٌة التجارٌة، الماهرة، سنة 

 السٌر جٌمس جٌنز

 ( الفٌزٌاء والفلسفة، ترجمة جعفر رجب، دار المعارؾ، الماهرة.ٕٕ)

الخٌاط المعتزلً )أبو الحسٌن عبدالرحٌم بن محمد بن عثمان تـ بعد 

 هـ  بملٌل(300

دي الملحد، تحمٌك  د نٌبرج، ( كتاب الانتصار والرد على ابن الراونٖٕ)

أوراق شرلٌة للطباعة والتوزٌع، بٌروت،  –مكتبة الدار العربٌة للكتاب 

 م99ٖٔالطبعة الثانٌة، سنة 

 هـ(322الرازي )الداعٌة الإسماعٌلً أبو حاتم أحمد بن حمدان تـ 

( أعلام النبوة، تمدٌم جورج طرابٌشً، المإسسة العربٌة للتحدٌث ٕٗ)

 مٖٕٓٓببٌروت، الطبعة الأولى،  دار السالً  –الفكري بجنٌؾ 

  هـ على الأرجح(313الرازي )الفٌلسوف الطبٌب محمد بن زكرٌا تـ 

( الطب الروحانً، نشره بول كراوس ضمن كتاب: رسائل فلسفٌة ٕ٘)

  للرازي.

الرازي )الإمام فخر الدٌن أبو عبدالله محمد بن  عمر بن الحسٌن تـ 

 هـ(606

المسلمٌن والمشركٌن، مراجعة وتحرٌر د علً  ( اعتمادات فرقٕٙ)

 م98ٕٔ -هـ ٕٓٗٔسامً النشار، دار الكتب العلمٌة، بٌروت، 
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 هـ(595ابن رشد )الفٌلسوف أبو الولٌد محمد بن أحمد تـ 

( فصل الممال فٌما بٌن الحكمة والشرٌعة من الاتصال، تحمٌك د محمد 7ٕ)

 .عمارة، دار المعارؾ، الماهرة، الطبعة الثانٌة

 روحً بعلبكً

( لاموس المورد: العربً الإنجلٌزي، دار العلم للملاٌٌن، بٌروت، 8ٕ)

 م.99٘ٔالطبعة السابعة، 

 هـ(1205الزبٌدي )السٌد محمد مرتضى الحسٌنً تـ 

( تاج العروس من جواهر الماموس، تحمٌك عبدالستار أحمد فراج، 9ٕ)

 ت.، وزارة الإعلام بالكوٌٙٔسلسلة التراث العربً، رلم 

 هـ(536الزمخشري )أبو الماسم جارالله محمود بن عمر تـ 

أساس البلاؼة، تحمٌك محمد باسل عٌون السود، دار الكتب العلمٌة،  (ٖٓ)

 م.998ٔ -هـ 9ٔٗٔبٌروت، الطبعة الأولى، 

( الكشاؾ عن حمائك التنزٌل وعٌون الألاوٌل فً وجوه التؤوٌل ، دار ٖٔ)

 م.9ٕٓٓ -هـ ٖٓٗٔ المعرفة، بٌروت، الطبعة الثالثة،

 هـ(456ابن سٌده )أبو الحسن علً بن إسماعٌل بن سٌده تـ 

( المحكم والمحٌط الأعظم، تحمٌك د عبدالحمٌد هنداوي، دار الكتب ٕٖ)

 م.ٕٓٓٓ -هـ ٕٔٗٔالعلمٌة، بٌروت، الطبعة الأولى، 

 هـ(546الشهرستانً )الإمام أبو الفتح محمد بن عبدالكرٌم تـ 

هـ ٖٔٗٔدار الكتب العلمٌة، بٌروت، الطعبة الثانٌة،  ( الملل والنحل،ٖٖ)

 م.99ٕٔ -

 هـ(470الشٌرازي )الداعٌة الإسماعٌلً مؤٌد الدٌن هبة الله تـ 

( من المجالس المإٌدٌة: المائة الخامسة، ممتطفات نشرها د عبد ٖٗ)

 الرحمن بدوي ضمن كتابه: من تارٌخ الإلحاد فً الإسلام.
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 هـ( 310محمد بن جرٌر تـ الطبري )الإمام أبو جعفر 

( جامع البٌان عن تؤوٌل آي المرآن، تحمٌك د عبدالله عبدالمحسن ٖ٘)

 -هـ ٕٕٗٔالتركً، دار هجر للطباعة والنشر، الماهرة، الطبعة الأولى، 

 م.ٕٔٓٓ

 هـ(415عبد الجبار بن أحمد المعتزلً )الماضً تـ 

كتبة وهبة، ( شرح الأصول الخمسة، تحمٌك د عبد الكرٌم عثمان، مٖٙ)

 م.99ٙٔالماهرة، الطبعة الثالثة، سنة 

 د عبدالرحمن بدوي

( ممدمة كتاب الأفلاطونٌة المحدثة عند العرب نصوص وتحمٌك، 7ٖ)

 م.977ٔوكالة المطبوعات، الكوٌت، سنة 

 الثانٌة، الطبعة الماهرة، للنشر، سٌنا الإسلام، فً الإلحاد تارٌخ ( من8ٖ)

 .م99ٖٔ

 هـ(571لً بن الحسن بن هبة الله تـ ابن عساكر )الحافظ ع

( تبٌٌن كذب المفتري فٌما نسب إلى الإمام أبً الحسن الأشعري، 9ٖ)

نشره حسام الدٌن المدسً مع ممدمة وتعلٌك للشٌخ محمد زاهد الكوثري، دار 

 هـ.99ٖٔالفكر، دمشك، الطبعة الثانٌة، سنة 

 د علً إمام 

لٌلٌة، مجلة كلٌة التربٌة بكفر دراسة تح –( الشرٌعة فً فكر الفارابً ٓٗ)

 م.ٕٗٔٓالشٌخ، العدد الأول من السنة الرابعة عشر، 

 الإسلامٌة الدار ونمد، دراسة – والإلهٌة الطبٌعٌة مسكوٌه ( فلسفةٔٗ)

 .ٕٓٔٓ الأولى، الطبعة مصر، – المنصورة والنشر، للطباعة

الدٌن  دراسة نمدٌة، حولٌة كلٌة أصول –( نظرٌة النبوة عند مسكوٌه ٕٗ)

 م. 7ٕٓٓوكلٌة المرآن الكرٌم بطنطا، العدد الثامن عشر، 
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 هـ(505الغزالً )الإمام أبو حامد محمد بن محمد تـ 

( فضائح الباطنٌة، تحمٌك د عبد الرحمن بدوي، الدار المومٌة ٖٗ)

 م.9ٙٗٔللطباعة والنشر، الماهرة، 

 له أبحاث مع محمود الحلٌم عبد الدكتور ( المنمذ من الضلال، نشرهٗٗ)

 .الماهرة الحدٌثة، الكتب دار الؽزالً، الإمام عن ودراسة التصوؾ فى

 هـ(339الفارابً )الفٌلسوف أبو نصر محمد بن محمد تـ 

( الجمع بٌن رأًٌ الحكٌمٌن، تمدٌم وتعلٌك د ألبٌر نصري نادر، دار ٘ٗ)

  م. 98ٙٔالمشرق، بٌروت، الطبعة الثانٌة، 

 هـ(395ن فارس تـ ابن فارس )أبو الحسٌن أحمد ب

( مماٌٌس اللؽة، تحمٌك عبدالسلام هارون، دار الفكر، بٌروت، ٙٗ)

 م.979ٔ -هـ 99ٖٔ

 هـ(617الفٌروزآبادي )مجد الدٌن محمد بن ٌعموب تـ 

( الماموس المحٌط، مإسسة الرسالة، بٌروت، الطبعة الثامنة، 7ٗ)

  م. ٕ٘ٓٓ -هـ ٕٙٗٔ

 هـ(770 الفٌومً )أحمد بن محمد بن علً الممري تـ

( المصباح المنٌر فً ؼرٌب الشرح الكبٌر، تحمٌك د عبدالعظٌم 8ٗ)

 الشناوي، دار المعارؾ، الماهرة، الطبعة الثانٌة.

 هـ(671المرطبً )أبو عبدالله محمد بن أحمد بن أبً بكر تـ 

( الجامع لأحكام المرآن الكرٌم، تحمٌك د عبدالله عبدالمحسن التركً، 9ٗ)

 م.ٕٙٓٓ -هـ 7ٕٗٔوت، الطبعة الأولى، مإسسة الرسالة، بٌر

 هـ(646المفطً )الوزٌر جمال الدٌن أبو الحسن علً بن ٌوسف تـ 

( تارٌخ الحكماء، تحمٌك المستشرق ٌولٌوس لاٌبرت، لٌبزج، ٓ٘)

 م.9ٓ8ٔ
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 هـ(411الكرمانً )الداعٌة الإسماعٌلً أحمد حمٌد الدٌن تـ 

الب، دار محٌو للطباعة ( الألوال الذهبٌة، تحمٌك وتمدٌم د مصطفى ؼٔ٘)

 م.977ٔوالنشر، بٌروت، الطبعة الأولى، 

( راحة العمل، تحمٌك د مصطفى ؼالب، دار الأندلس، بٌروت، ٕ٘)

 م98ٖٔالطبعة الثانٌة، 

 هـ(711ابن منظور )أبو الفضل جمال الدٌن محمد بن مكرم تـ 

 ( لسان العرب، دار صادر، بٌروت.ٖ٘)

 منٌر بعلبكً

ط: لاموس إنجلٌزي عربً، دار العلم للملاٌٌن، الطبعة ( المورد الوسٌٗ٘)

 م.997ٔالرابعة عشرة، 

 هـ(364ابن الندٌم )أبو الفرج محمد بن أبً ٌعموب الوراق تـ 

( الفهرست، تحمٌك رضا تجدد، طبعة خاصة بالمحمك بدون دار نشر ٘٘)

 ولا تارٌخ

 د نٌبرج

 وندي الملحد.( ممدمة تحمٌك كتاب الانتصار والرد على ابن الراٙ٘)

 ٌوسف كرم

( تارٌخ الفلسفة الٌونانٌة، لجنة التؤلٌؾ والترجمة والنشر، الماهرة، 7٘)

 م. 9ٖٙٔسنة 
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